۱- برنامج مهمّات العلم: السنة الأولیٰ الكتاب الثالث ٠٤١١/۰۲/۲۹‏ 
۲- [[برنامج تيسر العلم: المرحلة الأولى» الكتاب السابع]] 

۳- [برنامج تيسير العلم: المرحلة الأولیٰ الكتاب السابع] 

5- [ [برنامج تیسیر العلم: المرحلة الاولی» الكتاب الخامس)) 

))۱۳۲/۳ /١ ((برنامج مهمّات العلم: السنة الأولئ» الکتاب الرٌابع:‎ -٥ 


حاشية علیٰ العقيدة الواسطية 
الشيخ صالح بن عبد الله العصيمي 
المسجد النبوى 571/07/79 اه 


النسخة الإلكترونية الثانية 


اعتنئ مها سالم بن محمّد الجزائري 


دمح لخمس تعليقات 


الله إني برا إليك من کل حول وقوّۃإِلّا بك وحدّك. 
ال حمد لله الدّائم توفيقه السواتر پر ماود لس ال ای سرا 


الله العظیم الحليم وآشهد أن حمدًا ام الشین 96 وعل آله وصتخضه والتانعن. 

وبعدء فان هذا الّفریغ هو دمج لخمس تعلیقات للشیخ صالح بن عبد الله العصيمي حفظه اللہ معتمدًا 
على تعلیقات (برنامج مهات العلم: السنة الأولى» الکتاب الثالث لسنة ۱8۳۱) ومتن (برنامج مھمات 
العلم: السنة الأولى» الکتاب الرابع» لسنة ۰۱8۳۲ وما آضفته من برنامج تيسير العلم: الرحلة الأولى» 
الکتاب السَاب كان بین: [ )» وما آضفته من برنامج تيسير العلم: الرحلة الأولى» الکتاب ا خامس كان 
بین: 11 1)» وما آضفته من برنامج مهات العلم: السنة الأولى» الکتاب الرّابع كان بین: (0). 

والشیخ حفظه الله لم يراجع هذا التفریغ فان وجدتم ما حتاج للمراجعة فراسلوني على البرید: 

sallllm@gmail.com 


واللة أسأل الإخلاص في القول والعمل. 


أخوكم سالم بن محمد الجزائري 
۲ جمادي الأولیٰ/ 577 اه 


السّلام عليكم ورحمة الله وبركاته.. 
ا یی 1 32 مو و 1 1 5 3 
الحمد لله الذي صير الدين مراتب ودرجاتِ» وجعل للعلم به أصولا ومَهمّاتِ. 


1 7 
4. 


2 مي 2 کے وع >2 معو ۶ 0 
لا الله حقاء وأشهد أن محمّدا عبده ورسوله صدقا. 


کم 


وآشهذ أن لآ اه | 

له صل علی محمّدٍ وعلی آل محمد كما صلیت على إبراهيم وعلی آل إبراهيم نك حميدٌ مجيدٌ 
00نا رھ عل وغل ال کو کاب رک عل ارا وع آل زرا ال سید سید 

آگا بعدٌ.. 

فحدّثني جماعةٌ من لیخ -وهو وَل حدیثٍ سوعثه منهم- باسناد کل منهم إلى سفیانَ بن عُیيَِةَ 
عن مرو بن دیناره عن أبي طاووسٌ مولئ عبد الله بن عمروء عن عبد الله بن عمرو كك نا كلل 
قال: «الرَّاحمُون یرحمّهم الرّحمنٌ تبارك وتعالی» ارحموا من ني الأرض يرحمكم من في السُماء)ء ومن 
اد الرّحمة رحمة المعلمین بالمتعلّمِين في تلقينهم أحكام الین وتزقیتهم في منازل اليقين» ومن طرائق 
رحمتهم إيقافهم على مهمّات العلم بإقراء أصول المُنُون وتبيين مقاصدها الكليّة ومعانيهًا الإجماليّة؛ 
ليستفتح بذلك المبتدئون تلقيّهم» ويجدٌ فيه المتوسّطون ما يذكَرُهم» ویطلع منْهُ المنتهُون إلى تحقيقٍ 
مسائل العلم. 

وهذا شرح (الكتاب الثالث) من برنامج مهمّات العلم من سنته الأولئ وهو (كتاب العقيدة الواسطية) 
سے الاسلام آحمد بن عبد الحلیم ابن تيمية ئ7 او اف2 [1المتوفن سنة تمان وعشرین 


وسبع مانة]] . 
+0 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية كاه تعالیٰ في كتاب العقيدة الواسطية: 


الحمدٌ ف ھی NS‏ سوه بالْهُدَى وَدِين الْحَقّ؛ لیظهره عَلَى الدّین كله وَكَمَى باه هید وأَشْهَدُ آن لا له إلا 
لله وَحْدَهُ لا ريك ل إقَْارَا به وَتَوْحِيدَاء هد ان مُحَمّدًا عبده ورس ول صلی الله عَلَيْهِ وعلی آله وَسَلَّمَ تسليمًا 
مَزِيدًا. 

اعفاد لفق الَاحَّة الْمَنْصُورَةٍ إلى قیام السّاعَةٍ -أَهْل السَنَة وَالْجَمَاعَةِ-: 

اعت ںیو کی اس رص رابغ له ھا اکر 

1 الحکم الشرعي الذي تعلق به العبادة نوعان: 

أحدّهما: الحکم الشُرعي الخبري. 

ال خر: الحکم الشّرعي الطَّلبي. 

ومتعلّق الازل الاعتقادات البَاطتة» وجماعها آصول الایمان الشف وقد سردها المصّف انيه و]] 
عَدّل المصف له عن الاشارة إلى الرّكن الخامس من آرکان الایمان وهو الایمان بالیوم الآخر إلى 
قوله: (والبخث بَعْدَ الْمَوْتِ) لأنَّ [3البعت]] أعظم مسائله التي آنکرها امش رکون» فهو دك للشيء بذكر 
فرد من آفراده لجلالة الفرد المذکور وعظمته. 

[[والاعتقاد الصٌحیح هو الموافق للحقٌ» وأهلّه هم المتبعون للسّنَّة المجتمعون عليهاء ولذلك شُمُوا 
أهل اس والجماعة بخلاف غیرهم ممّن خالف السَنَة وفارق الجماعة» فاختصوا ((هم)) بأنّهم الفرقة 
النّآجية المنصورة إلى قيام السّاعة» وهذه الرسالة في بیان عقیدتہم]] ((وهي عقيدة سلفية مُتلقَاةٌ بالقبول» 
حکاه جماعة من الشَّافعية كأبي عبد الله الذَّهبِيء وجماعة من الحنابلة كأبي الفرج ابن رجب رحمهما 
الله فهي لا تختص بعقيدة مذهب من المذاهب المتبوعة؛ بل هي عقيدة الآخذين بالمأثور عن ما كان 
عليه الصحابة والتابعیون وتابعوهم باحسان)). 

OOO 


س عل رة ل 


شیم یں 0 7 ی ری سے مو عل عد ی ا ۴ 7 2 8ه ار و رخ 5 رم 4 
وَمِنَ الایمَان بالله: الایمان بِمَا وصف به تسه فى کتابه وَبمَا وصفه به رَسُوله مُحَمّد َكِةِ؛ِ من غیر تخريفي ولا 
صل 
و 


تغل وین غَیْسر تخیسف ولا تن ل؛ تل بیش ون سن الله 8# ويس کیو شتآ وهو المي لصب 
14الشُوری]. 

الإيمان بالصّفات مبنيٌ على أصلين ذكرهما المصتف [4:1551]]: 

الاوّل: الإيمان يما وصف اله به نفسه ق کتابه وبما وصقّه به رسوله ك [[فالثمدة ن الباب التقل 
المحض. فهو موقوف على الذّلیل الوارد من الوحي]] ((فی القرآن أو السَّنّة)). 

والثاني: ترك التّحريف والتّعطيل والتّكييف والتّمثيل. ((وهذه الأربعة المذكورات هي من جوامع 
أصول الانحراف في آبواب الأسماء والصّفات)). 

و((أوّلها وهو)) التحريف هو: تغيير لفظ النّضّ أو معناه. 

و((ثانيها وهو)) التعطيل هو: إنكار ما يجب لله من الأسماء والصّفات. 

و((الثها وهو)) التكييف هو: تعيين که الصّفة [[الإلهية]]» والمراد بالكنه حقيقتها. 

و((رابعها وهو)) التمثيل هو: تعيين کنه الصّفة ((الالهية) ) بذكر المُماثل. 

((وجمع بين التحريف والتّعطیل والتّکییف والتّمثيل؛ لأنَّ التَحرِيف يفضي إلى التعطيل» والتكييفَ 
يفضي إلى التّمثِيل» فالأصلان الأول والثاني مرتّبٌ أحدهما على الا خر والأصلان النّالث والرّابع مرتب 
أحدهما علیٰ الآخر. 

ومٰذان الأصلان العظيمان اللّذان بي عليهما الإيمان بالأسماء والصّفات)) وإلیٰ الأصل الأوّل يشار 
في کتب العقائد بقولهم: الإثبات. 

وإلئ الثاني يشار بقولهم: تنزيه الله عمًا لا يليق به. 

واقتصر المصنّفُ لہ على هذين الأصلين ووراءهما أصل ثالث وهو: قطع المع عن إدراك كيفيّة 
صفات الله سن . 

فالإيمان بباب الصّفات دائرٌ على هذه الأصول الثّلاثة» [[ويمكن استخراج الأصل الثالث من کلام 
المصلف في رده الأمر إلى خبر الله وخبر رسوله ياء وني نفيه التکبیف لتوقفه عليه» والإفصاح به أنفع 
للمتعلّمین» فصار الإيمان بباب الأسماء والصّغات دائرًا على ثلاثة أصول]]: 
((أحدها: الاثبات لما وصف الله به نفسه أو وصفه به رسوله گلا. 
وثانيها: تنزيه الله عمًا لا يليق به. 
وٹالٹھا: قطع المع عن إدراك كيفية صفات الله كلق )) 


تفلیقاث الشیخ صَالِحُ العُصَيْعِي -- 

والمعهود في خطاب الرع: 

تسمية الأول -وهو التفي-: تسبيحًا و[[تقديسًا]]. 

وتسمية الات -وهو الاثبات-: [1تحمیذا]]*. 

وتسمية الثّالث -وهو قطم الطَّمع [[عن إدراك ((کیفیة)) الصّفات الالهية]]-: نفي الاحاطة. 

فهذه الأصول الثّلائة مذكورة فی القرآن والسّنة هذه الأسماء: التقديس والّسبیح» [[والتحميد]]» 
ونفي الإحاطة. 


OOO 


(۱) في الشرح الأوّل فی المسجد النبوي سمّاه حفظه الله: (تقديسًا) وأيضا في شرح ثانٍ لبرنامج تيسير العلم. 


سس گل راپ توا 


8 
3 


َا ينون عَنْهُ مَاوَصَف به لس ولا یرفن الْكَلِمَ عن مواضعه وَلاَيُلْحِدُونَ في آشماء الله تال وآیات 
يُكَيُقُونَ ولا یلو صفاته بصفات اه لاه 3: لا سوي له ولا کت له وَلآَنِدَ له رحب بت 
بْحانه عم بتفسه وبقیری وأَضدق يلا وَأَحْسَنْ عدیتا من خلقه. نّم رس صَادِفُونَ مُصَدَفُون؛ بخلاف الَّذِينَيَقُوُونَ 
عَلَيْه ما ل یعَمُون ولهذا قال ۰36 « سبح ریق رب الَیزٌز کا يفوت اا سکم عل المرسرت لا مد ور 
اكيت © »[الصافات] فَسَبِّحَ تسه عَما وَصَفَهُ به الْمُخَالِفُونَ لارشل وَسَلَّمَ عَلَئ الْمُرْسَلِينَ؛ لِمَلاَمَة مَاقَالُوهُ من 
التقص وَالْعَیْبٍ. ۱ 


ال یں اضق پا 18 مس سے می ی واد رو مس نے گے ف و ماو کم 
وهو سُبْحَائَه قد جَمَع فیما وصف وَسَمَّى به تسه بين النفي وَالإثبَاتِ. 


۲ 


سی فو ايت 
و 


لول لل اش والجعاعة حم جاعت هلوت كن نَهُ الصَرَاط الْمُسْبَقِيمُ صِرَاط الذِينَ أَنْعَم الله عَلَيْهِم من 

E EE لین وَالصديقينَ‎ 

تقدّم أن باب الصّفات عند أهل الستة مبیخ على الأصول الثلاثة 0ف الذک ونشاً من إعمالها أن 
ماسر ساو ہر ری الا 
الله وآياته» ((فهذه الجملة المذكورة في صدر كلام المصنف هي مرتبة علی الأصول الثلاثة المتقدّمة 
افع اا ٰیبيی۷یٰ‌۳یییء ٰ۰ - 00 


2 


إلحادًا] و((أهل السن)) لا یکیفون صفات الله ولا یمثلون صفاته بصفات خلقه. 
والعلّة الموجبة لهذا عندهم شیثان اثنان [[کما ذکر المصنف]]: 
تي2 صا لبور قن و لك انت ينات 


.) 


والثاني: أن (رُسّلهُ صَادِقُونَ مُصَدَقُون) فخبرهم صحیحء وطريقة الژُسل هي ثبات الصّفات لله 8# 
مع تنزيهه عن النَّص والعيْب وقطع المع عن إدراك كيفيّة الصفة» ولا عدول لأهل السّنّة والجماعة عن 

بقة الأنبياء والرّسل [[لأنّها الصّراط المستقيم]]. 

وذكر المصنف یله في جملة كلامه هنا قاعدة : شريفة في باب الأسماء والصّفات هي قوله: : (وَهَوَ 
شَبْحَائَهُ قذ جَمَع فيما وف وَمَگیٰ بو تَفْسَهُ بين التي وَالإِْبَاتِ .) فالتفي والإثبات في الأسماء 
والصفات مذكوران فيما وصف الله وسمَیْ به نفسّه وفيما وصفه وسمًّاه به رسوله عَكَلِةِ. 

فأسماء الله كلك باعتبار التفي والإثبات نوعان اثنان: 

أوّلهما: الأسماء [[النّافية]]" كالسّلام والقدوس ((والسّبوح)). 

والثاني: الأسماء المُنبتة ك[[الله و]] الرّحمن والرّحيم. 


)١(‏ في شرح المسجد النبوي الأوّل: المنفيّة. 


تفلیقاث الیخ صاخ العُصَيْعي ل 
والتي [[المتعلّق بالأسماء]] کائن فی المعنی لا في المبنی؛ أي يدل معناها على نفي ما لا يليق به 3 
وکلام المصتّف صريحٌ في جریان التي والإثبات في الأسماء والصّفات [(معًا) إذ قال: (وَمُوَ سُبْحَانَةُ 
قَدْ جَمَحَ فیما وَصَفَ وَسَمّى به نَفْسَهُ بِينَ التي وَالإِنْبَاتِ.) [[فليس التي والاثبات مقصورین على 
الصفات» بل هما واقعان في الأسماء والصفات ما وهذا يقتضي أن يكون في الأسماء ما هو ((ناف)) 
وفيها ما هو مثبثٌ الا أن الي المُسلَّطَ على الأسماء ليس نفيًا في البناء الذي هو صورة الکلمة وإِلّما 
هرقن ف الس نر شدي من ہناد کا نی سور يلاله وهو مد الكل سنا رات 
ذلك في معناه وہٰذا هو المراد من ذكر التفي في باب الأسماء بخلاف باب الصّفات كما سيأتي)). 

ذكرنا أنَّ هذا يقتضي أن يكون في الأسماء ما هو منفی وفيها ما هو مث مثبت» إلا أن اللمَي المسلّط على 
الأسماء ليس نفيًا في البناء الذي هو صورة الكلمة وإنّما هو نفي في المعنیٰء فليس في بناء شيء من أسماء 
الله كا نفي ؛ ولكنّ التفي مضكَّنٌ معناها كالاسمين اللّذين ذكرناهما (السّلام والقَدُوس)ء فإِنَّ هذين 
لاسمین دالّان في معناهما على نفي النّقائص والعیوب. فوقع التي باعتبار المعنی لا المبنیٰ. 

((وهذه المسألة في تصرّف آهل العلم طرائقٌ قِدَدَا: 

فمنهم: من ذكر الي في الأسماء كذكره له في الصّفات كالمصدف يالف فان عبارته قاطعة في إرادة 
بد ا سی سس وس 

ومنھم: من أثبت ذلك لكته لم يبيّن المراد بالتفي في الأسماء وهو الموضع المُشكل. 

ومنهم: من جعل النّي والإثبات مختضًا بالصّفات» ونفیٰ أن يكون في الأسماء نفن وهو مخالف 
تیلست 

والصحيح من هذه الطّرائق أن اي جار في الأسماء کجریانه في الصّفاتء لکن الفرق بین البابین أنَّ 
اي في الأسماء واقَعٌ في المعنی دون المبنی» وأمّا التي في الصْفات فواقمٌ في المبنئ والمعنی معا 
کقوله  :8#‏ وَل مالي ای لایمُوتُ 4 فان الصّفة هنا هي صفة نفي الموت ووقع نفیّها بطریق 
المبنیٰ والمعنی: 

ما طريق المبنی فهو الاتیان بصيغة من صیغ التفي وهي قوله : لا یوت 4. 

وما المعنی فلدلالة الاية نفي صفة الموت عن الله 8. 

NE‏ ےت المعاني وهذا تحریر هذه السالة المشکلة)). 

((لكنٌّ الشراح منهم من قال بالٹّی في جميع الأسماء والطّفات: ثم لم یبن ما معیٰ اي ومنهم من 


لے 


جعل التي والإثبات فی الصّفاتء ومنع أن يكون تم نفي في الأسماء فجعل تقدير العبارة متعلقًا 


سس علن کاب التقیڈۂ لوا سل يباتع 1۰ 
بالمجموع ولیس بالجميع المذکور فيه» وني ذلك نظر ولعُموض هذه المسألة فان من المحققين من 
يكون له فيها قولان» ومنهم ابن عثيمين كاه فن قوله القديم في الشرح الذي بين أيدي النَّاس من العقيدة 
الواسطية هو تقرير وجود التي والإثبات فی الأسماء کوجودہ في الصَّفَاتء وفي شرحه الأخير مَنَّعَ کون 
التفي موجودًا في الأسماءء والأوّل بالنّسبة لجهة النّسبة إليه أظهر؛ لاه هو الذي بحث فيه المسألة وطوّل 
الق ل وه اط رافق درک اف ا ENE‏ شالت شاه ملاس ننه لهل شم 
تحقيقيه فيوافق ما عليه لاس وهذه من دلائل كمال علم الله وقدرته فان علم المخلوق يلحقه نقص 
وعورٌ وافتقادٌ وافتقا ويوجد نظائرٌ هذا في كلام جماعة من أهل العلم كأبي العباس ابن تيمية الحفيد 
وأبي الفضل ابن حجر في آخرين من آهل العلم. 

والمقصود أن تعرف أنَّ تحقيق المسألة هو إثبات الي والإثبات في الأسماء كإثباته في الصّفات؛ لکن 
على الوجه المتقدم)). 

وأكقر قاع هذه العقیدة تنا وا هذه الجملة باعتبارتعلقها الک فات دون الأسمای فذکروا قسمة 
الصَفات على ما سيأتي بين التي والاثبات وآهملوا ذکر قسمة الأسماء إلى آسماء تافية وأسماء مثبتته 
وبیان ذلك هو علی الحو الذي ذکرته لکم آنفا: أنَّ آسماء الله كل يكون فیها اي كما یکون بالإثبات» 
إلا أن التي مسلط على المبنیٰ لا المعنی» فمعناها مضمّن لنفي ما لا يليق بالله 3 

وكذلك الصّفات الالهية هي باعتبار الي والاثبات تنقسم إلى قسمین اثنين: 

أوّلهما: الصّفات المنفيّة ك((نفي)) الم والنّوم. 

والثاني: الصّفات الم كالإلهية والرّحمة. 

[[والفرق بين نفي الأسماء ونفي الصّفات أن التي المتعلّق بالأسماء وقع في المعنیٰء فهو موجبٌ 
للتفي لا محكوم به على الاسم. وأمًا التفي المتعلّق بالصّفات فهو محكومٌ به عليها]] والكي ليس كمال 
في نفسه [[فلا يراد لذاته]]» ولكنّ الكمال في إثبات مقابله من المدح [[ولملاحظة هذا الكمال جيء 
بالتّمَي]]» فنفي الموت [[يتضمّن إثبات كمال حياة الله كك وقیومیته» ونفي]] الظلم مثلا في قول الله 
تعالیٰ: وم ريك بطل اليد ([) 4[ فصّلت ] يستفاد منه فائدتان: 

الأولئ: نفي الظَّلم عنه ة. 

والثانية: إثبات العدل لله كك. 

فائدة: فإذا كان العدل في الصّفة ثابتا لله» فلماذا لم يكن من أسماء الله (العادل)؟ ما الحكمة من ذلك 
ہوا ماس فی امي لع الط اسر زا اي ولا دنه ولا أريفة وا سم آن 50 


تفلیقاث الشیخ صالخ العْصَيِْي ‏ 
التي تأتي في اي قليلة؛ لكنَّ الم تخصيصًا وقع في القرآن غير مرّة منفيًا بطرائق مختلفة» ومع ذلك لم 
يأت إثبات العدل له كل باسم العادل؟ 

الجواب: أن العرب کانت سا بالطل کما قال شاعرهم: 

وَمَنْ لا يَظْلّم التاس يُظلُم, 

فعندهم أن الأصل أنَّ العلو یکون بظلم الخلق» العرب كانت تری أنَّ الکمال في ظلم الخلق لا العدل» 
فلأجل نزع هذه الخلَّة من نفوسهم وتقریر قيام مصالح الدّارین في الڈّنیا والأخرئ على العدل جاء القرآن 
والسنة طافحان بنفي الم عن الله يك وعدم تسمية الله كل بالعادل.)) 

[[فکل نفي جاء فيه فمقصوده إثبات الکمال المقابل للصفة المنفيّة» وهذه قاعدة نافعة في هذا 


3 


الباب.]] وهذا هو مقصود التي في هذا الباب. 
[[ومن القواعد التي ین ينبغي أن تعقل في هذا المحل أن الأسماء والصّفات مردُھا إلى اَل فلا بد من 
ورود دليل قرآني أو حديث نبويٌ صحيح لاثبات شيء من أسماء الله وصفاته» وهذا هو معنئ قول أهل 
العلم في 1 الباب (آسماء اه وصفاته توقیفیة) آي موقوفة عار ورود الال بها لتعذّر العلم مها دون 
خبر صادق بطریق الوحي» وما ورد في آثار الصَحابة منها فهو من جملة السَّنّة لأنّها نی هذا الباب لا تقال 
من قبل الرًَي» فهي خبر عن غيب فتکون مرفوعة حکما. 
((والائبات المتعلن بالاسماء والضفات نوعان؛ 
آحدهما: إثبات الکمالات المجملة؛ کالحمد المطلق والمجد المطلق. 
والآخر: إثبات الکمالات المفصّلة؛ کتفاصیل علم الله ورحمته. 
والفي المتعلّق بالأسماء والصّفات نوعان: 
آحدهما: نفي السَّمِيَ في الکمال كالشّريك والنّد والمثل. 
والآخر: نفي ما یضا١‏ كمال الله من التقائص والعیوب کالنُوم والموت.)) 
ومن القواعد ((النّافعة)) التي ينبغي عقلّها في لهذا الباب أيضًا أن تعلم أن کل اسم من آسماء الله 3# 
متضمٌّنٌ لصفة من صفاته أو أكثر» فاسم الله متضمّن لصفة الالوهية» واسم الرحمن متضمّن لصفة 
ار حمة وهذا من طرائق إثبات الصفات وني ذلك قلت: 

اتا رک اَل الم مات یس ولو لزي الات 
ااا ات تک اظادس اعت بے ھی م دفني 0198080 
أسماء الله ك فهو مشتمل على إثبات صفةٍ من صفاته. وقد یتضمّن الاسم أكثر من صفة لربّنا؛ لکن لا بد 
أن یساعد عليه الوضع الْغوي ولا یأبه الیل الشرصي: 


س على کتاب الیو الواسطة | 
((ومن قواعد الباب التي تمس الحاجة إليها أن القول في الصّفات تابعٌ للقول في الذات» فهو فرعٌ عنه 
3 تہج ۲ ۳ ۱ شی 0 ا 
صرح بها جماعة كالخطابي والخطيب واخرين» فکما أن إثبات الذات هو إثبات وجود لا كيفية» فكذلك 
إثبات الصّفات إثبات وجود لا كيفية» فمن أثبت وجود الله كن ممتنعًا على تكييف ذاته وجب عليه أن 
يقبت صفات الله وك ممتنعًا عن تكييفهاء وهذا معنیٰ قولهم: القول في الصّفات فرعٌ عن القول في الذات» 
ونظم هذا ابن عذود في مجمل الاعتقاد فأحسن إذ قال: 
وَمَا نقول في صفات قدسه فرع الذي : نقولةفي َه تفسه 
فان يقل جهميهُم كيف استوی یف يجي فقلكيفَهُوًا 
أي إذا اعترض معترض على إثبات الصّفاتء فان اعتراضه يُنقض بسواله عن كيفية الذات فإذا امتنع 
عن تكييف الذات وأعلن عجزه عن ذلك شرعا وعقلا وجب عليه أن يُذعن أيضًا بإثبات الصّفات دون 
تعرض لتحقيق كيفياتها. 
ومن القواعد النافعة في هذا الباب أيضًا أن الصّفات الإلهية قسمان: 
أحدهما: صفات ذاتيّة ملازمة لله كك كالحياة والعلم. 
والآخر: صفات فعلية تابعة لاختيار الله ومشيئته كالاستواء والنزول.)) 


2121212 


في هذ هذه الْجَمْلَةِ: ما وَصَفَ الله به تسه في سُورَةٍ «الإخلكص» التي تَعْدلُ تُلْتَ الْقَرْآنِء حیث بَقُول: 8 
هر أله اک © ا اصع کس ما ف د سے جم اانه ن مسب ا ہو تہ 


رح ووو مس مو 


وَصَف به تسه في أَعْظَم آي في تاب الله؛ حیث يقول: # اللہ لا اله که الا ہو م لا تأخذه, ينة ولا دوم مق 


سوت ا في از سی کا الى یع کہ لب عم ما ييو e‏ م ول طوت بو تن عل لاي 
2 


اة ری لکوت وال ولا رده جنها وم میم تیم 43[ البقرة]. أي لا یکره ولا لك وله 


یں ا اي 


۷ "0-۰ ل علیّه من اھ کا 0020 E‏ یگر عن 


اي الى لا موت 14الفرقان:۸٥].‏ 


له سخا «هو الأول وا واه ی يكل كن َو عم ا( 14الحدید]ء وق FE a‏ وه اعم کم 
سرب (ف دنه لک ©4 [التحریم]ء « بعکم ما لج فى آلذرض وما نرج ینب وم زک برک الکماء وما یم 
فپا16سبا:۲] « وینده قاط الک لایعلمها الا هو کر ما PE‏ انکر وہ کن من ررکم الا یشتمها و 
بتر فی لت ایی ولا رطب ولا ياي الا کلب مین 7 1[4الانعام ا وما کیل من انی ولا تسم رل لمو 54 


ہے >< ع 


وقَوله: اللعلموا أن الله عل کي کیو ترس وآن الله قد احاط يكل کیو عا ©4 [الطلاق:۱۲]. 
وله إ٤‏ امه هلان ارو امین 46 [الذَّاريات]. 

وله لنش 2 ھت یغاب اك 4 [الشوری]ه لن الہ نا بیظکر يود نهک بیع بصا 
27 4[النساء]. 

وله « واولا لد دخلت جنک قلت ما شاء له لا مره 


ک٠۹‎ 


لا باه 4[الکھف:۳۹ء وَقَزْلَه: «وَلَو سا له ما سل 
یت من مم من بعد ما جاءتهم لت کا يمن عم یمقر و که نما آفتکلرا وک 
قعل ما ريد ا 2 صذره لاسام ومن برد آن ہو ا كل صدره, 
EES‏ سل 4[الأنعام: 6 17]. 
له ايل رو سی مایت کم عبر مل الم را اون کر ما بی 4[المائدة]. 
7 سوت نه ب المخيبيية ©) [البغرۃا فيطو د اک ُ المقیطیت ©4 [الحجرات]ء ها 
سما لک فاستقیغوا هم إن اک عيب المتقيرت © #4التوبة]» د آله یی الین ذب امنهر 


7 14البقرۃ]ء َو ۳ له قوم پم وة 4[المائدة:؛ 5 ]۰ إن ال مب الک تلوت ف سیل صا 


(۱) سورة: فاطرء الآية (١۱)ء‏ فصلت. الآية .)٦۷(‏ 


سے کل تب العقدو لاه 
انم بتک رسو (4)2[الصّف]» وَقَالَ تعالیٰ: ٭ فل إن کر شیب لله امون تيرج الله ویئیر کک دوب وا 
عو دد 4[آل عمران:۳۱]. 
وه تال : اَي 906 

:بر له تن مر ©14النمل]ء ربا وسعت کل ىء رح وعلما4[غافر:۷] وکگان 
امین رجا ()4[الأحزاب] وَقَال: کب ریک عل ئه امه » [الانعام:ع) وهو ان 
اليم 04 نا ہت اي برس 

وَكَوْلُ: # ومن یل موم مدا فَجْرَاؤه جَھَتم کردا فا وعضك آله له ولمته 
2 لک بَأَتهَمُ ی مات تا انت اس تسده ۸۰ وله « فلا CAE‏ ات 
مته رهم 14الز خرف:۵۵] FE‏ راگن سای ال اا هم مَتَبَطَهُمَ 14التوبة:٤٤]ء‏ وَقَوْلَهُ: ڪر 
معا عند الله أن تَقُولوا ما لا وک مد أن يم الله في طلل من الاو 


کے 1 


وَالْمَكِِكَهُ و فى آلگتر 4[البقرة: A ٠‏ ول یں ا الا أن 5 او مهم الما ماک 24 6 0 ذَ a‏ ءایت ی 


[التساءة ۹۴]؛ 


یی بعض ءایلت ریک لیم تسا یا لتک امتا هن مل ارکٹ ٠‏ کا4 ee‏ مک كي اليش 


ےس پر سے رھ ور مر مر ت 


دا دا ا جا ریک والمکف صقا صن( 14الفجر] ٭ بج جو كَدَتَنزِيكا )4 [الفرقان:٢۲].‏ 


ہے کر مسرم 


ہہ رہ مرچ ار ےی 2 مر مر وتا 

وَقَوْلُ: وب وه ری ذو للکل والوكرار ©4 [الدحمن ]ء وله 0 2 یی مالك الا و .[VV: eT‏ 

ما منک آن تمد ما کلف دی 4 [ص:۵ ۷ ران ال EE‏ ام ۳ 
مک کان سی کت مه 1#المائدة:16]. 


وت # وَأصير لیک کر رک انك باعتا € [الط ور :4۸ ]» ای مله عل دات الو کج ودر )ری يميا چان لسن کان کنر 
14الغمر]ء وت عليك تحبَة مى وَلِضَنَمَ مل عبن (450[طه]. 
و تقد سمع اللہ َه قول الی تک فی روجها رتمک رک همم ورگ € [المجادلة :ول .2 4 


و هد 5 جا 0 


الله کول ال الوا له فقي وشن باه 4[آل عمران:۱۸۱] نی مڪ ا اسم ورف ©4 [طد]ء وَكَوْلُ: آم 
سو اتا لا مع تشم ویتودهم بک وشلا لیم كنبو )14 الح رف]ء وَقو ة: ی ()4[العلق]» 
قولة: ای یریک بت تقوم اا وک في ایی 3 4 [الشعراء]ء وق ة: ول الوا يرق آنه کمک سوه 
لبون 14التوبة:٥ .]٠١‏ 


وق #وهو سید | لال )4[ الرّعد]ء ا ا الله وال حير لمكن O‏ عمران]» 


(۱) سورة: المائدة الآية (۱۱۹)ء التوبةء الآية (۱۰۰» المجادلق الآية )۲٢(‏ البیّف الآية (۸). 
(۲) سورة: يونس» الاية (۱۰۷) الأحقاف الاية (۸). 


تغلیقاث الشیخ صالخ العُصَِْي س 
لَه رم دون دا )راید کا (40[الطارق ]ء وقول « ومگزوامکرا ومکڑتا متکرا وهم لامتهزوت )4 
ول : إن نيدو را را و | وتوہ و ساعن سو تن أ 
- آن عفر ال کر واه نز ری ا 14التور]. 
ول طوَيلہ مره وَِریشولہہ 4[المنافقون:۸] وَكَوْلُ: هرك هم عبت ©4[ ص]. 

وَكَوْل: بر آنم ریک زی الک وکام ر2 [الرّحمن]. 

۳ 20 8088ھ" سا 459 [مريم]» « ول یکی لم کفوا ا 7 ۳۰) 
وله ھک تج نوات نداد ونم کوت )€ [البقرۃ]ء $ ویرک الاس من ید من وب اند و کش 
5 رهش ی تخد وان ور یک E EE‏ ريق E‏ ین أ ا | ا 
[الإسراء]ء سیخ رل اف الوت وما فی لزش لوحت ومع کل عو در 45 [التغابن]ء وَقَولة: جر 


آلزی زل رن ل بدو لکن إلْعدلميت KOE‏ انی اه ما اموت والزض ور ید وکا وم یک له ركف الم 


عب سی و عر کے ہے سے ہو ہم 1 


ور یھ ہم 0.90000 کو ما اد له ین ویر وما کات مه من له إذا رگ ييه 


- 


0 سم و ]متسه فا 


عقوا یا )€ [النساء]ء وقولة: «ولیعفوا و صمحو 


خلق علا بعصم عل بض سبح الو عا یصفوت (0) علم الیب لدو تتعلق عنا تركو (4)5 
اپ 2 ا 2 ر و مه مر ار اقبي تي مہ و وح 
[المؤمنون]ء وقولة: قلا تَسْرِيوأ ره الال ِن الله يعاو وتر نون €[ النحل]ء وَقَوْلَه: « فل إا حرم وي اون 


2 مج موم 7 f‏ 2 ام صد و مر ودسء 4 کا ہے 


ما ظهر ينها وما بن ولام والبتی بغبر الحق وآن نشرکوا پر ما ل برل يد سلطا وآن مووا على ال ما لا نود 4 
[الاعراف]. 
وو زی سے ما ہیں ے ہے چ a f‏ یی کی مرا ی ووم ابق ضی ن سے 
وَقَوْلَهُ: الَخَنْ على المرش استویٰ (ع)14ط+] ثم اسو عل اش 4 في ستة مَوَاضِعَ” وَقَوْلَهُ: یعس ان 


ت 


تولك ورافعک رل 74آ عمران:۵۵] « بل ره له له 4[النساء:۱۵۸] و الہ بصعد انکر تع .ا 


0 و ا فعه, ٭ [فاطر: 5 15 1 رع من آبن في صرح لعل بل التْيب تپ ای تو نہ تا نم 


س 2ے 


موسي رق که سب زار و 7 کون اصع 3 نیت يكذ یشب ہے کنر( ی نن 


رر 


لا ا التو مھ کت تھا سے اکا نر ا 4[الملك] وله موس لس 17 


سو سی ای 203 


تون لال یر ماج فلز وم ی تا وما 209-771 سے و کن رکا 2 


فا :7 رو 


49 [الحدید]ء ول لم کون من وی َة ال رت وت 5 دق من 25 ول اکر 


لا هو مهم ا ما انوا مهم ب بما لوا بو امد ام می کی ء عم ا 4[المجادلة:۷] الہ لا رن ایک 


ال معنا 14التوبة:٤٤]ء‏ وَقَولَهُ: نی مسا اسم وارف ©1 طه]ء وَتَرلَه لے ون وَأَلْذِينَ هم 


(۱) سورة: الأعراف الآية (٥٤)ء‏ یونس الآية (۳)ء الرعد الآية (۲)ء الفرقان الآية (۱۹)ء السّجدةء الآية (5)» الحدید» 
الآية .)٤(‏ 


سس عَلَئ کتاب العَقینَة لوطي 
كيك > 408 الحلا وقول رااان ا مع یریت (14)5الأنفال] وول کم ين يكو کی ار 
ڑکا کیره ركو ال الا اضر لگا 4[البقرها. 

وَقَوْلّهُ: ومن أَصَدَقٌّ من اگ عدا 9 4[النساء]ا ومن دق من آله قبلا (14609الساء:۱۲۲] وله وذ 


عع يي ل ص ہر ہی 


07 رم 4[الماندة:۱۱۹] وَقَوْلَُّ: « وَتَمَت کلمت ریک ده دوع 4[الأنعام ۰ وَقَوْله: وکلم 
ا ليما 14النساء]ء وَقَوْلُّ: ينهم کن کلم الور هم درجت 4 [البقره:۲۵۳] ٭ وم جاه 
موم 0 و و و n‏ ۶ ولد 
کو رت شرت آن سے اف فی (6)۳ه[الشعراء] » لت کت ریما اذ اسع عن یلک ات وافل تک اد 
آلسَّيِطنَ لکا عدو وم ۰ وله تعالی: ل وم تادیهم فول ان شرکاوی و تد 
ل0 4[القصص :٦٦]ء‏ اوم 0 ووم نادیم م م ليسي( ([)) 4 [القصص ]ا و ون ا 
امش کرک أسْتَجَارَكَ ره حَق یسم کلم لله 4[التوبة:٦]‏ وقد کا فرب منم يمعو کلم الہ شم حون 
من بعد ما عَهَلُوهُ 14البقرۃ٥٥۷]ء‏ وَقَوْلَهُ تعَالیٰ: ڈو أن رلو کہ آ ECR‏ > [الفتح ۰ وله 


جو سے ہے روق .ےکا 


59 1 نزن جو می 8 مو وی و 
« واتل ما یی لک من یتاپ ریک لا بل لک اموسر و وله 00 ای يتس كل بزو تہ 
اکر مد لامر :۷7 وقولة: «وعدا کب رلته ماو )۷4ء وقوله: ط رز هداالشران کل 

KEE‏ ارب [الحشر: 0 بد 5 تحكات ايو وال کم يما 


ودس و 0 


GE ZÎ TIDE‏ هر دز من دیلک يلق بترت ارک اما 
كدف ووت الاين ا ولد تلم اھر بفولورت وہ سر َر لِساث آلنی يُلحِدُوت ره عجن 
متا ان کرٹ بيت (403[النحل]. 

وَقَولة: لو یز ضا إل ریا نار (60) [القيامة]ء لعل الاريك بطرون ۳4 وله نت لَحَسَئْوا امسق 
وراد [یونس٢٢۲]ء‏ وَقَوْلَهُ: «للم کا یکا نها ويا مَرِیڈ )€ [ق]. 

وَهَذَا لباب في کتاب الله كَثيرٌ من الَْرْآنَ طَالبا لِلَهدَیٰ مِنه؛ تبن له طَرْيقٌ الْحَى. 

لما قرّر المصتف یله قاعدةً أهل السْنّة والجماعة في باب الأسماء والصّفات ذکر آیات وأحاديتٌ 
[[تدخل في الجملة المتقدّمة]] تتضمّن طرفًا حسنًا منها. 

ومن القواعد التي ينبغي عقْلّھا في هذا المحل أن تعلم أن الأسماء والصّفات مردھا إلى التّقل 
فحسب. فلابدٌ من ورود دليل قرآني أو حديث نبوي صحيح لإثبات شيء من أسماء الله كلك أو صفاته. 


وهذا هو معنئ قول أهل العلم في هذا الباب: أسماء الله وصفاته توقيفية؛ أي: موقوفة على ورود الدّليل 
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(۱) سورة: الأنعام» الآية (۹۲ء و١٥٥).‏ 
(۲) سورة: المطففين» الآية (۰۲۳ و۳۵). 


اما العلم مادو روادق من لری 

فموجب اقتصار شيخ الإسلام علیٰ الآي والأحاديث في باب الأسماء والصّفات هو کون الباب 
مردودًا إلى التّقل المحض [[كما تقدُم]]ء والتّقل هو الکتاب والسُنَة فما خرج عنهما فلا ثبت به اسمٌ 
ولا صفة من صفات الله ف وما ورد فى آثار الصّحابة 6 فهو من جملة اش فی لهذا الباب لاله لا 
يقال من قبل الرّأي؛ بل هو خبرٌ عن غيب مبنؿ علئ خبر عن صادق مصدوق هو التي ييف فصار 
مرفوعا حكمًا. 

وقد استغنئ المصئّف یله تعالیٰ بسياق الآيات والأحاديث ٍجمالا عن تفصيل ما فيها من المعاني 
لظهور دلالاتہا على ما ذكر فيها من الأسماء والصّفات [[وعدة الأدلة القرآنية ((التي ذکرها)) مائة 
وعشرة (۱۱۰)ء وعدَّة الأدلّة الحديثية سنَّةَ عشر .]])١5(‏ 

ومن القواعد التي ینہ ينبغي أن تعلمها في هذا المحل أن تعلم أن کل اسم من أسماء الله الله ك فاته متضمّن 
لصفة من صفاته فمثلا اسم (الله) متضمّنٌ لصفة الألوهية» واسم (الرحمن) متضمّن لصفة الرّحمة 
فکل اسم من آسماء له یدل علی صفة من صفات لاگ 

(والی ذلك آشار ابن عدُود ن نظمه لٍذ قال: 

اوه لشتی عَلیٰ الاب لت فلت ار واا 

آي کل اسم من آسماء له یدل علی صفة من صفات ربا ق) ) 

رکا المصتّت یله تعالی في هذا الباب من اش 

او او و ی ا رس وو ۱ 
وفيها من الصفات: الال واا ا وال تھے يي الولد ونفي ي الولادق ونفي الکفء و 
المماثل. 

ومن ذلك أيضًا آيةٌ الكرسي ففيها من الأسماء: الله » والحی ہ والقيُوم أي: القائم بنفسه وعلی غيره 
وفيها أيضًا من الاسماء: العلی والعظیم. وفيها من الصّفات: الألوهیة ونفي الوم والشنَة وهي النعاس» 
واثبات المُلك والعظمة والعلم والمشيثة [[والقدرة]] والحفظ إ [والکلاءة) 1 كما قال[[نی آخرها]]: 
وا یرنه اہی لا یکرثه ولا تقله رھ ولا اف ا حفظ ارات والارض [[کما 
ثبت هذا التفسیر عن ابن عباس وصاحبه مجاهد بن جبر رحمهما الله]]. 

ومن ذلك قوله سبحانه في هذا الباب: « وَل عل ی الى لا يَمُوتُ 4 ففيه من الأسماء: الحی» 
وفیه من الصّفات: الحياة» [[ونفیٔ الموت]]. 


سس عَلَى کتاب العَقبدة الوَاِطلَة 

ثم ذكر المصتّف كنال سَبّْع آیات فيها إثبات صفة العلم لها قوله 3#: هر الأول خر که (الایة) 
وآخرها قوله تعالی: اما الله ع کل میم ید وان الله قد حاط يكل یو لا . 

وني الآية الأولئ منها إثبات أربعة من آسماء الله کل هي: لا نورلاصضص وال هر والباطن» وصحٌ 
عن النَبِي ية عند مسلم تفسیر (الأوّل) بأنه الذي ليس قبله شيء» وتفسير (الآخر) أنه الذي ليس بعده 
شيء» وتفسير (الظاهر) انه الذي ليس فوقه شي» وتفسیر (الباطن) أله الذي ليس دونه شيء» وفيها 
إثبات صفة الأوّلية والآخرية والظّاهرية والباطنية. 

وني الآية الثانية منها إثبات اسم (الحكيم) وصفة الجكمة والخکم [[والاحکام]] أيضًا؛ لأنَّ اسم 
(الحكيم) دال علیٰ [[ثلاث صفات]]" تتعلّق بهذا الأصل: أحدها الحكمة وثانيها الک [[وثالتها: 
لاحکام]] وبه يُعلم أن الاسم قد يتضمّن أكثر من صفة؛ لکن لاب أن يساعد على ذلك الوضع اللّعُوي 
حر رہ یل منم 

وني الآية السّادسة منھنٌ وهي قوله تعالئ: 'النعامو أن الله عل گل میم ی * إثبات صفة القدرة زيادة 
علیٰ صفة العلم. 

ثم ذكر قوله: دنه هو رن دوف امین 4 وفيه من الأسماء: اللہ والرّزاق» والمتين» وذو القُوّة 
وهذا من الأسماء المضافة [[التي وقعت]] في القرآن الكريم مثل مالك الملك ورب العالمين» وقل من 
أشار إلى هذا الأصل وهو الأسماء المضافة» وهو مذكور في «الفتاوی المصرية» لأبي العباس ابن تيمية 
كانه تعالیٰ: 

فأسماء الله يي باعتبار الإفراد وال ركيب نوعان اثنان: 

أحدهما: الأسماء المفردة مثل: الله والرحمن والرّحيم. 

رالاس الأسماء المضافة مثل: رت العالمین ومالك الملك. 


فإنَّ الرب" والمالك لم يأتيا في القرآن إلا مضافین کقوله تعالیٰ في الأول: #آلكَنهُ َه نت 


اميت 1 وقوله: : # وهو رد 7 تک و 4[الأنعام: 55 ١‏ 3 وقوله ف الثاني: 00 ملك وم الد )€ [الفاتحة] 


)١(‏ في شرح المسجد النبوي: صفتين. 

(۲) جاء اسم (الرب) مرة في القرآن غير مضاف في سورة يس في قوله تعالئ: «سَلمُ تولاین رب تم (4)50: ذكر ذلك الشيخ 
صالح العٌصيمي في تعليقه على رسالته «معاني الفاتحة وقصار المفصل» بالمسجد النبوي يوم الخميس /١١‏ ربيع 
الآخر/ 577 ١اه.‏ 


تَعْلِيقَاتُ الشیخ صالخ العْضصَيْيي ل 

وقوله: ملك ألْمُيّقِ 4[ آل عمران:۲1]. 

وفيه من الصّفات: الألوهية والرّزق (بفتح الرّاء1 وليس الرّزق بکسرها؛ لأنَّ الرّزق هو الصّفةء أا 
اس الميقاوق المع ما سب اا اھ نازوا لخاد از یه 
هذا الأصل هي الرّزق وليست الرّزق. 

وفيه من الصفات أيضًا: القوة والمتانة» والمراد بالمتانة شدّة القوة. 

ثم ذكر بعدها آیتین فيهما من الأسماء: اسم السّمِيع والبصير» وفيهما من الصّفات: صفة السّمع 
والبصر والبُضْر والبصيرة» وهاتان الصفتان الأخيرتان قل من ذكرهماء وهي صريح الآية باعتبار الوضع 
لو للباء والصاد والراء» فاسم (البصير) لريّنا ك دال على ثلاث صفات تتعلّق بهذا الاسم: 

لها صفة البصر وهي المتعلّقة بإدراك المرئيات. 

والثانية صفة البُضْر وهي بمعنیٰ العلم إلا أن بينهما اشتراكا وافتراقا [[ومتعلقها جلائل المعلومات]] 
((البصریة)). 

والثالثة صفة البصيرة [[ومتعلقها دقائق المعلومات]]» إلا آعرف آحدا ذکرها إلا الشّيخ عبد 
الرحمن بن سعدي في موضع في تفسيره» وهو مقتضی اللسان العربي] . 

[[وهؤلاء الصَفات هي صریح الاسم باعتبار الوضع اللغوي للباء والصّاد والرّاء]]. 

((ونظیر هذا اسم (الخبیر) فبّه دال على ثلاث صفات: 

اما اکر رس ااا مات نم جا الى 

وقاقبهاة ال رمعا جاک الملرنات الخریة 

والثالثة: ال ومتعلقها بواطن المعلومات.)) 

ثم ذکر ثلاث آیات فیهنٌ صفة المشيتة والارادة أوّلها قوله تعالی: ۳ ولد دعلّت جنک قلت ما شاه 

َه لاف لاب 4 وآخرها قوله تعالی: فمن برد له أن يديه جح صذره لاسار 4 الآية. 


ی یا سوہ مس مس 4 وآخرها قوله 


سس عَلَى کتاب العَقِبد الوَاِطَِة 


ثم ذكر قوله تعالیٰ: رض أله عَم ورَضُوعَدَهُ 4 وهو دال على صفة الرضا. © 
ثم ذكر ست آيات في صفة الرّحمة آولها قوله تعالیٰ: بس اَل ان ال 4 وآخرها قوله تعالئ: 


عرف 


اه حير حفظا وهو رحَم الم 4 وني بعضها التصريح باسم الرَّحمْن واسم الرَّحِيم لہ [[وفي آخرها 
من الأسماء المضافة أرحم الراحمین]] وفي الثانية منهنٌ ذکر صفة العلم» وني السّادسة وهي قوله تعالیٰ: 
وهو مور اَل € إثبات اسم الغفور وصفة المغفرة» وفي الأخيرة وهي قوله تعالی: اه حير 
۳ وت 5 کے 5 ۹ 7 ہے 
حفظا ‏ إثبات صفة الحفظ. وکل هذا زائد [[علیٰ الصّفة التی تدور علیها ]] الایات [[وهی ]] صفة 
الرّحمة. 

ثم ذكر یل تسع آياتٍ تدل على صفات تتعلّق بمشيئة الله وفعله واختياره أوّلها قوله تعالی: # ومن 
رجو + وح ے عات و 7 8 ہے موب و ہے کے ہی کے 7 
يَعَثْلٌ مُؤْمِنَا مَتَعَيَدَا 4 وآخرها قوله تعالئ: # ووم تعمَقَ هباشم 1[4الایة]) فقوله تعالیٰ: 

دک گل کرک E‏ مينة اتضمیرال وال بت بعذه وش 
قول الله : « دل باتهم نبوا ما اَسحَط الله رهوا رِضْوانَه 4 دال على إثبات صفة السخط 
أو السخط بالفتح والضّم فهما ضبطان صحيحان فالصّفة صحيحة بهما معّاء (والثانية: الألوهية) وفيها 
أيضًا إثبات صفة [[الرضوان]]" ثم في قوله قال 53335 ءاسَمُوتَا 6 [ثبات صفة الاسف وهی شدة 
الغضب [لأن كل صفة ابتة لله كلك إن لاقت غيره في أصلها فارقتها في قذرها) . ثم في قوله تعالی: ۲ 
47 ے سر یں ۶ے ریو که یه 7 5 7 +8 و و كه 
رلک حكره اله ايعائهم فتبطهم ٭ إثبات صفة الكراهة والكراهيّة» وهما أيضًا لغتان في هذا 
الحرف. وإثبات صفة التتبیط كما في قوله: فلع 4 والتتبیط هو الحبس والمنع» وفيما بعدها إثبات 
صفة المقت وهو شدَّة البخض والآيتان بعدها وهما قوله تعالی: هل یرون ال" أن ياتيهم أنه ف ظكل 
لاو 0777: 4 وقوله تعالئ: هل بتظرون إِلّا أن تانب الْمَلَيَكهٌ أو يَأْقَ ربك 4 فيهما إثبات 


و 
2 
۱ 


کو 
٠‏ ۰ بل ات ۲ 9 ۳ 5 عور عدم و هر مرس رر رودت ورور عرس و 
صمهہ الات ل والمجیء لله ہك . امَا الایة التاسعة وهی قوله تعالیٰ: 00 ویوع ققق اما بالغمم ونزل أ رکه 


ے 


ف 5 5 5 . 2 س 
نزیلا # أدخلت في باب آيات الصّفات باعتبار المذكور فيها مقدمة لمجیء الله كَل فلأجل ما بينهما من 


59 


۷:۷ 


(۱) (قوله : # وهو العقور الْوَدْودُ 4 وفيه إثبات اسم (الغفور) واسم (الودود) وصفة المغفرة وصفة الود» والودٌ خالص المحبة. 
[[والود مثلثة الواو فتضم وتفتح وتکسر]].) هذه الاية غير موجودة في النسخة المعتمدة» وهي موجودة في غيرهاء فأنزلت 
التعليق علیها إلى الحاشية. 

(۲) في شرح المسجد النبوي (الرضا). 


تَعْليقَاتٌ الشیخ صالخ العُضَيْمِي .سے 
التلازم ذکرت هذه الآية في الباب فهي ليست صريحة في صفة صفة رگا؛ ولكنها ملازمة لیا فان الله گا اذا 
لقم بے راناہ تن السّماء بالغمام ورّل الملائكة تنزیلا. 

ثم ذكر آبتين في إثبات صفة الوجه هما قوله تعالیٰ: وی وجه ریق 4 وقوله: ل خی مالك إلا 
ہی جه ٭ وفي الأولى منهما تسمية الله: الرّبّ وذو الجلال والإكرام» وهذا من الأسماء المضافة أيضًا 
۳ تقدمت قاعدتہاء والجلال هو غاية العظمة. 

ثم ذکر آيتين في إثبات صفة اليدين لله 35.(( قال الله تعالی: ٭ بل يداه مَبْسُوطتَانِ € وقال: ما حَلَقَتُ 
2 ال ل 
المثتی إذا أطلق لم يرد به خلافه» بخلاف الإفراد والجمع فربّما يُطلق المفرد للإرادة الجنس» ويطلق 
الجمع لإرادة التّظيمء أما المثنئ فإنَّ العرب إذا ذكرت المثنیٰ فلا تريد إلا حقيقته من كونه مثنیٰء وعلی 
هذا قول الله ككا: بر ادى پیّدو مك #[الملك:١]‏ فيه إثبات الصّفة بذكر جنسهاء وقوله تعالیٰ في 
سورة يس: ما مت ییانعم 4[یس:۷۱] ذكر الجمع على إرادة 7 
للسان العربي كما سيأتي.)) 

ثم ذكر ثلاث آيات في إثبات صفة العينين لله: تارة بالافراد كما قال تعالیٰ: ولتم عل عَيَ #» وتارة 

بالجمع كما في قوله تعالئ في الآيتين الأوليين بع تا 4ء ولم تأتِ التثنية ((قط)) في القرآن الكريم لهذه 
الصّفة ولا جاءت صريحة في الأحاديث الصّحيحة عن التبي للا لکن صم فی «الصحيحين» عنه ككل 
٦‏ قال في صفة الدّجال: نه آعور وان ربكم ليس بأعور» والعَوّر في لسان العرب صفة ذي عينين 
إحداهما سليمة والأخرئ مَعیبة ((فلا يطلق اسم العور على من له عين واحدة))ء ونفيه يتضمّن إثبات 
العینین لله 3# ونفي العیب والتقص عنهماء والافراد للعين فی قوله تعالیٰ: عل ع ی € دال علیٰ جنس 
الصفق والتتنية دالّة على حقیقتھاء والجمع فی قوله: «اعیتا 4 وقع على جهة المشاكلة في [[سياق]] 
الکلام. فإنَّ العربَ إذا آضافت المتتی إلى ضمير تثنية أو جمع جمعته؛ لألّه آیسر في الط وأجرئ في 


لله 4# لموافقة الخفة 


الكلام كما في قوله تعالیٰ: لن توب إلى أل مد صَعَتَ فُلوبَكما * [التحريم:4] [[يريد عائشة وحفصة 
رضي الله عنهما]] ومن المقطوع به آن كل بدن يشتمل علئ قلب واحد فهما لهما قلبان لا أكثر» وجمع 
اسم القلب بذكرهما فقيل: وکا 4 لا المثنّئ أضيف إلى ضمير تثنية فناسبه في خفّة الكلام وجريان 
اللُسان أن يُجمع هذا اللفظ [[وهذا هو الواقع في القرآن في قوله تعالیٰ: ‏ فُلوبَكمًا ۹ء وكذلك في قوله 


کے 


تعالیٰ في آخر سورة يس : هما عَمِلَتٌ أ یت اَنْعَکَمًا مهم له کا سيكب © 4[یس] فجمعت اليد وهي مثناة 


س على كتا اعقو َال 
في صفة ربنا علئ جهة المشاكلة في الكلام]]» وقد ذكر هذه القاعدة ابن فارس كاله تعالئ في «كتاب 


الصَّاحبِي) وهي واقعة في مواضع عدّة من کلام الله کل 

وقد یتوہُم متوهم أن إثبات العينين لله بالحديث الوارد في صفة الدّجال أنه من قبيل قياس صفة 
الخالق علی صفة المخلوق! 

وهذا من الجهل بلسان العرب. إذ لا مدخل لهذا بالقياس» وم هو مبني على ما تفهمه العرب من 
کلامها إذا ذكرت العوّر. فإنَّ العرب لا تطلق العور علی ذي عین واحدة ولا تطلقه على ذي أعين 
عديدة والّما طلقه على ذي عینین إحداهما سليمة والأخرئ معيبة» فغلم بمقتضی اللّسان العربي أنَّ 
معنیٰ قوله ل : «إنَّ الدّجال أعور وان ركم لیس بأعور» 7ء عیتان احداسا ذالم ما 
والأخرئ باقية سليمّة» وأمًا الله يخ فإلّه ليس بأعور؛ أي له عينان نژهتا عن العیب والتّقص الذي ذکر في 
اللاله ون استدل نذا كان الائمة كاحمد ((بن حنبل))وعثمان ((بن سعيد)) الدّارمي رحمهما الله 
تا 


وق الاية ال متهن وهی قوله تعالی: وت مك مب نی € |ثبات صفة الميحّة زائدة علیٰ ما 


0 


تقدم. 

بے ےئ تب ےج  :‏ وقل اعَمَلوا 
فسیری اللہ مک 4 فثلاث منهنٌ تدل على صفة السَمع» وثلاتٌ منهن +8 وبينهما آية 
تجمع هذا وذاك وهي قوله تعالیٰ: نی معڪ ا سم ورین 4. 

ثم ذكر أربع آيات أوَّلها قوله تعالئ: وهو سَرِيدُ لا 4 وآخرها قوله تعالیٰ: لم یدن يدا 
3 نير [اتانات]]مغة المکر (( قال مار :2 وتسکووا وَمسکر للا 4)) والکید والمحال» 
وکمالها في مقابلة آهل المکر والکید والمحال ((المستحقّین للمجازاة بجنس صنیعهم)) والمحال هو 
المغالبة بمکر وکید. 

ثم ذکر آیتین فیهما زيادة على ما تقدم اسم العفو وصفة العفو. 

ثم ذکر آیتین في إثبات صفة العزَّة لله 

ثم ذكر آية" فيهًا وصف الله بالجلال والإکرامء والجلال هو غاية العظمة كما سبق. 


ثم ذكر عَشر آیات آولها قوله تعالیٰ: بد ویر لسريو 4ء وآخرها قوله تعالی: * فلت حرم رق 


(۱) الشیخ قال: آیتین» في الشروح. 


تَعْلِيقَاتُ الشیخ صالخ العْضصَيْيي ل 
ألقوكجش € الآية» لتقرير مسألة الصّفات المنفيّة التي تسمّئ بالسَلبیة وهي الصّفات التي نفاها الله كن عن 
نفسه أو نفاها عنه رسوله ب والمراد من النََّي -كما تقدّم- هو إثبات الكمال المقابل؛ ان اي لیس 
كمالا في ذاته؛ ولكن الكمال في إثبات مقابله» وفيها نفي السّمي والكفء والنّد ومعناها يدور على 
المکافاة والمقلية والتظيرء وفيها أيضًا نفي الولد والشّريك ف اليلك رالرلع من الذل والالهة المتعددة 
والأمثال المضروبة لله که وذكر [[المصنف يَدْلته]] فيها قوله تعالیٰ: #شْمَبّحٌ یھ ما في لسوت وَمَا فى 
الأرض ٭ الایت وهي ال 2 تنزيه الله عمّا لا يليق به من التقائص والعيوب» وختم تقرير الصفات 
المنفية المسمّاة بالسّلبية بقوله تعالئ: # فُلَإِنَمَا حرم ري کیک ما ظھر یا وما بى 4 [1الآية]] للردٌ على 
طائفتين اثنتين 

آولاهما المشبّهة الذين وقعوا نی الشرك إذ شبّهوا الب بخلقه. 

والثانية المعطّلة الذین نفوا عن الله كلك كماله وقالوا في ذلك بغیر علم. 

ثم ذكر یله آیات عذّة آولها قوله تعالی: ان على المزش آسْتَویٰ 4ء وآخرها قوله تعالی: 
سم تن کا كوب 215 وه کیره" 4 کلها ف ارات صفة الحلوٌ والاستواء علد العرش 
والمعية لله كن . 

((فصفة الاستواء» وردت في قوله تعالیٰ: #آلرَحمَنُ عل المرش آستویٰ ) 4 وقوله: 2 آستویٰ عل 
u‏ سي يي و 
يوجب هذا؟ وقع تكرارها لأمرين: 

أحدهما: تأكيد ثبوت الصفة الإلهية» فما أعيد ذكره مرة بعد مرة يعسر نفيه. 

والآخر: منع إرادة المجاز وإثبات کونہا علیٰ الحقيقة.)) 

ثم ذكر بعدها الآيات اد على صفة الکلام لله وأطال في سياقهاء والمقتضي للبسط بذكر الأدلّة هو 
جلالة المسألة ووقوع البليّة مها في فرق الأمة إذ حصلت فيها الخصومة ونجمت منها الفتنة» وفي ضمن 
هذه الآيات إثبات أنَّ القرآن كلام الله. 

ثم ختم لال ای التي آوردها بذکر آربع آیات ارلا قوله تعالی: « شم گر ©4 کا 
رہہ وهذه الآية وما بعدها فیهنٌ إثبات صفة التَجَلَي. 

وجغل هؤلاء الآيات [المذکورة في هذا الموضع من هذه العقیدة) للدّلالة على إثبات روية المؤمنين 


۳ 7 ۶ 
ربهم 85 غلط من جهتین : 


س عَلَ کتاب اعقو لاه 

الجهة الأولیٰ: أنَّ الكلام هنا في سياق صفات الخالق» ورؤيةٌ المُؤمنين ربّهم في الآخرة صفاً 
للمخلوق» فلا مدخل لها ههنا. 

والثانية: أن المصتّف تاه سیذکر هذا الأصل [[العظيم]] (وهو رؤية المؤمنين لربّهم فيما يستقبل) 
في الموضع اللّائق به في أمور الآخرة فيما يُستقبل من هذه العقيدة. 

فالمراد من هؤلاء الآيات إثبات صفة التّجلي لله تل إذ فيها ذكر رؤية المُؤمنین ربهم مصرّحا به في 
الآيتين الأوليين وهو الريادة والمزيد المذكور في الآيتين الأخيرتين» وإِنَّما تقع الرّؤية بتجلیه [8#1]]. 
وقد وقع التصريح بہذہ الصّفة في قوله تعالیٰ: للم بل رب لب 4[الأعراف:*57١]»‏ وني الصَّحيح 
[من[ حديث جابر عند مسلم مرفوعًا]] أيضًا أن اي يك قال: «فيتجلّئ لهم یضحك» أي الله» وبيّن بعد 
هذا أنَّ هذا الباب في كتاب الله كثير ومن تدبّر القرآن طالبًا للهدی منه تين له طريق الحق. 

والأسماء والصّفات مرها إلى الوحي وهو القرآن والسّنة كما سبق. 

((ولما فرغ المصتّف الله من سياق الآيات المختارة بیّن أن (هَذًا لباب في کتاب الله تَعَالَى كني 
501 ا و ا سر ارک وی 

((فمن الأسماء الإلهية الواردة في الآيات القرآنية المذكورة : 

اسم (الله) قال الله تعالیٰ: #فل هو الله م2 کے © € وقال: ا ال كا که الا هو 6 وقال: مان 


2 


e ہے‎ 


الله عى کل ی قرب وان الله هد أحاط يكل یو عم (5) 4 إلى غير ذلك من الآيات التي ذكرها المصنف.. 

ومن الأسماء الالهية أيضًا الواردة في الآيات المتقدمة اسم (الأحد) قال الله تعالیٰ: # فل هو آله 
اد )€ ولم يأت اسم الاحد في القرآن معرّفاء وإِنّما ورد كذلك في الشُنَة اوي الصحيحة. 

ومنها: الصّمدء قال الله تعالی : # آله الضَمَد ل 4. 

ومنها: الحی والقیّوم» قال الله تعالی هه" وال وم 4 وقال: ول ال ای 
لا یموت 4. 

ومنها: العلی والعظيم» قال الله تعالی: #وهو العلل الْعظِيمم لعظيم ((وم) &. 

و : الأول والآخر والظاهر والباطن » قال الله تعالیٰ : هو الاو ل رکف وا هه اط وی کل 


ومنها: العلیم والخبیر والحكيم» قال الله تعالی: #وهو للم کے ا 4ء وقال: وهو ب یگل شیء عم 
0> وقال: #الْعَلِيم اضر ۲9 


تفیقاث الشیخ صالخ المُضَيْصِي س 

ومنها: الرَرّاق وذو القوة والمتین قال الله تعالیٰ: ٭ إن الله هو لا دورو مین (0) . ذو القوة 
آي صاحب القوة. 

ومن قواعد هذا الباب اللازمة النّافعة أنَّ الصّفات المتعدّدة التي ترجع إلى أصل واحد یقطع باختلاف 
معانيها لما يقتضيه ذلك من زيادة الكمال لبيان الزّيادة في كمال الله كق فإذا -- جملة من صفات 
الله ك ترجع إلى أصل واحدٍ في الوضع اآشری فاعلم ا کل صفة کہا زيادة عن الاخری روا 
غیرها لیست من جنس اللزاوف المطلق الى لا یزید فیه آحد آظر حر ای كا كانم اد 
المستفادة من اسمه المضاف (ذو القوة) تفید القوّة لله» وأَمًا اسم (المتین) فیفید إثبات القوَّة الشّديدة فهو 
یفید قوة وزيادة. 

منها: السميع والبصيرء قال الله تعالی: وهو سیم الب ©( وقال: مل ال کان سيا بيا 
0 

ومنها: الغفور وقال: #وهو الغقور الم € وقال: وله ور تم 0` 

ومنها: الرحمن والرٌحیمء قال الله تعالیٰ: بسي ال ليحن لیر (5) * وقال: #وكان بِالْمَؤّمِنِينَ 
رحیما () >4 وقال: وهو لور ری . 

ومنها: اسم الرّب قال تعالی: کب ریک عل تسه أَليَحَمَةَ 4 ء وقال: وس وَج ریک 4 إلى 
آخر الآيات المذ کورة المثبتة لاسم الرّبَ مما ذكره المصئف. 

ومنها: العفو والقدير» قال الله تعالی : او له ان عفوا دیما (م. 

ومنها: آرحم الرّاحمین؛ قال الله تعالی: وهو رَحَم رین ([) 4. 

ومنها: خير الماکرین قال الله تعالی وال حي الس یں 00 *. 

ومنها: عالم الغیب والشّهادة» قال الله تعالی: ا عدم یب وَلكَهدَةٍ 4 وہٰذہ الأسماء الثلاثة الأخيرة 

ومن الصفات الالهية الواردة نی الآيات المذکورة: الالوهية والأحدیة: والصمدیة والحباق 
والقُرمیةء والعلی والعظمة والأَوليةء والاخرية والظاهری والباطنیّة والعلم والحکم. والحکمة 
والخبّر والخ والخِبّرة والرْزق بفتح الرّاء والقوّة» والمتانة» والسمع» والبّصرء والبُصرء والبصيرة» 
والمغفرق والرّحمة» والرّبوبية والعفو والقدرة والتّقدير» وهذه الصّفات مستفادة على التَوالي من آسماء 
ربّنا التي تقدمت: الله والأحد والصَّمد والحی والقيوم إلى آخر ما مضیٰ.)) 


سس عَلَى کتاب العَقبدة الوَاِطلَة 

فائدة في طلب العلم: ((کما أن الاستفادة أعظم أبوايها حرص الإنسان على الأدب» والإنسان لا 
یطلبُ أدبا لنفسه فان ما على التراب تراب؛ ولكن يطلب أدبا لأجل جلال العلم وھییتہ وه ار 7 - 
كك وتقدّم أن يوسف بن الحسين قال: بالأدب تفهم العلم . فإذا جلس الإنسان بمجلس العلم فإله ينبغي 
له أن ياد آدابه ویتمسك مها حتئ يستفيد ویؤنس حظّه من عبودية العلم. 

لماذا صرنا نجلس في مجالس العلم ونخرج وقلوبنا لم تتغیّر ؟ ثم نقول: نجلس عند واعظ ویعظنا 
ویذکرنا الجنة والتّار وتتغیّر قلوبنا؟ 

لا جعلنا العلم صورة ولیس حقيقة» صار العلم هو الصّورة الظّاهرة عند النّاس له رسومٌ وأحوال 
ونوامیس وقوانین ونسي كثيرٌ من الخلق من المعلّمین والمتعلمین على حذٌ السّواء أن العلم عبادة 
يُتقرّب بها إلى الله 34. 

وإذا وجد هذا المعنئ في قلب الإنسان نفعه العلم واستفاد من العلمء وقرّبه إلى الله #4 ونبغ فيه في 
مدَّة يسيرة؛ لان من عظّم ما لله عظّمه الله # ذلك ومن یلم سكير اکر نما من قوی التب 4 
[الحج]ء وذلك موجبٌ له غنيمة في الڈنیا والآخرة» وخلاف ذلك يرجع على الإنسان بالوبال؛ إذا خالف 
الإنسان طريقة السريعة في تعاطي العبادات فيها يفوته خيرٌ كثير» كالذي يُصلّي وقلبه ضعیف الخشوع 
یفوته متفعة الصَلاة ویقل انہر كذ لك العلم یفوئك العلم بقدر فوات هه لساق 

يا إخوان لن تنالوا العلم بقوة حفظكم» ولا جودة فهمکم. ولا كثرة درسكم» ولا براعة شیخکم و 
طول جلوسکم.. وإنَّما تنالون العلم بالينة الالهية والعطيّة الرَبّانية والمنحة الضّمدانیة فمن استمدڈھا 
برق أمدّه الحق ومن لها کان حاله ما یناسب حاله» كما قال بعض السلف: من ضفن فى له ومن 
۶۷۹ 0/9 امد 
صفّی الإنسان عمله صفّت له حاله» فإذا صفّیٰ أخذه للعلم بالتماسه بالطّريقة المأمور بها شرعًا فان الله 
كل يفتح له خزائنه» وإِنْ أخذه بغير طريق الشّرع فإنَّهِ لا يُفتح له باه ولو كان أحفظ الخلق ذهنا وأجودهم 
ذکاء وأصفاهم قلبًا. 

وأنتم تعلمون أن تجار أهل الڈنیا لا يضعون آموالهم في المزابل» أفتظئون أن الله يضع دينه في قلوب لا 
تصلح؟! محال» محال سبحانه أن بض خی زمر الذي تکفل بحفظه والشآن في ااتطلب فیما 
يوصلك في أخذ العلم الذي تركه اي ية بِالسّير على طريقة أهل العلمء وتّما رم كثيرٌ من الاس 
العلم بخروجهم عن جادّة أهله لا في الکتب التي یتعاطونها في التّدریس والحفظ والقراءة» وإِمًا نی أدب 
اللي فتجد سفساف الادب وسوءه تحتف به کثیر من مجالس ئل الل كيف یجلس طالب علم في 


تنییقاث الشّبخ صالخ العْصَبِْي ل 
مجلس ثم تراه في أكثر من مجلس یتحدّث عن يمينه ویتحلّث عن يساره! ! لا یکون هذا أبدًاء أتظنٌ أن 
الله يكرمك وأنت لم تكرم مجلسًا فيه آیاتٍ تتلئ؟! سبحان الله! هذه الآيات التي في (العقيدة الواسطيّة) 
لمن شفت نظره وسمَّث نفشه يجد آنا مصابيح الجی» وتنزل على قلبه كقطرات الغيث التي تنزل على 
الأرض الجاقّة» إذا سمعها ثم تجد بعد ذلك من يسمع هذه الآيات وهو يخفق رأسه يمن ويسرةًٌ أو يلعب 
بجوّاله أو غير ذلك» ليست قراءة الآيات فرصة لكي تقضي بعض مشاغلك وتتحدّث مع من على يمينك 


أو عن يسارك» هي فُرصة أن تجد قلبك. فان السّلف كابن مسعود وغيرهم أوْصُوا أنْ يطلب الانسان 


قلبّه في مواضع منها سماع آيات الله ی 

وقد ذكر عبد الرَّحمْن التْعالبي أحد علماء الجزائر في القرن التّاسع نّه قرأ الأربعين النّووية على 
العلامة الكبير ابن الحفيد؛ قال: فكنث إذا قرأتٌ عليه حديثًا یکی بکاء شديدًا حتیٰ أتممث عليه 
الاو إذاكر ا حدكا واا فد ال رسیم يكرا ابن التحقيد عا مال ا موا لات يعرف أن ماه 
الأحاديث كيف أدخلت في الأربعين؟ لأنہا من جوامع الكلم التبوي ‏ فأنت تسمع أجمع ما صَدَرَ عن 
الي يك فمن عرف مقدار هذا الأمر قدّره» وصار له أثرّ في نفسه» ومن لم يعرف قَذْرَہ لم يدخل قلبه. 

فالمقصود أن الإنسان ينبغي له أن يجتهد في تأديب نفسه وأن يُسقط حقّها لا تتلمّس لك في طلب ما 

يقرّبك إلى الله حق» من خضع لله رفعه الله» وعند أحمد بسند صحيح من حديث عمر كلك أن الب يلل 
قال: «من تواضع لله رفعه الله هكذا» ورفع رسول الله َء بده» فمن تواضع في آخذه للعلم وسلك آدابه 
رفعه الله 34 نسأل الله أن يرفعنا وإيّاكم عنده. 

نرجع إلى أصل السّؤال: كيف عرف أنَّ هذه الصفات مستفادة من الأسماء؟ كيف عرفنا أن صفة 
الأحدیة مستفادة من (الأحد)» وصفة الالوهية مستفادة من اسم (الله)» وهام ج 

تخريجًا علیٰ القاعدة المتقدمة وبناءَ علیھاء وهي أن أسماء الله غل 
صفات الله 44 أو أكثر. 

من الصفات الإلهية أيضًا المذكورة نی الآيات (الملك) كما قال يل 


کل رس منها تيان ماس 


منها: المشيغة رالا كما قال ها سارہ کے کا علبي لا تا گہ 6 وقال تعالر: 
فمن برد آل أن يَهدِيَهه مش صدره لاسام 4 وقال: ولک آله یل ما وید )). 
ومنها: الحفظ قال الله تعالی: قال عير حيطا € وقال: ولا یوم هیا کا آي لا یکرثه ولا 


يثقله» تہ تج تبنت ذا الأثار عن ابن عباس ومجاهد وغیرهما» فلا يعجر ریا عن حفظ السَمُوات والأرض 
0 


سس عل کاب تسج اي أ 

ومن الصّفات أيضًا: المحبةء قال الله تعالیٰ: إن آله مب الْمَحْسِيين ا € وقال: لن اللہ یٹ 
میک )4 إلى غير ذلك من الآيات التي ذكرها المصئف. 

ومنھا: الكتابة» قال الله تعالیٰ: لب رمک عل تمه الرَحمة . 

ومنها: الرُّضاء قال الله تعالیٰ: ##رضى الله عنم “4# . 

ومنها: الغضب واللّعن. قال اله تعالی : کوک الو د 

ومنها السّخط والرّضوانء قال الله تعالی # دل باتهم ابوا ما أشخط الله وگرهوا رِصَوَاَُ 4 
والّخط والشّخط بالفتح والضّم ضبطان لغويان صحيحان للصّفة» وهي شدَّة الغضب ومقابلها 
الرّضوان بالکسر والضم آیضا. 

ومن الصّفات أيضًا: الأسف والانتقام قال تعالیٰ: # فلا ءاسَمُوتا أَنتَمَمَنَا يِنْهُم 4 والأسف هو 
اي 

رهما مهنا إشكال لابد له من خلال فالاشکال أن الط هو ها الغضب. وآن الاسف هو ق 
الغضب. وتقدم أذ الات لاب السا ای ترجم الیل ای واحد نی الوضع اکری لابد آن تکون 
کل واحدة منهما مشتملة على معنا زائد. 

فأين الزيادة هنا بين الأسف والخط؟ 

اف اللا سح دہ لیس اباب اھت ھا مو ا كن قي تا 
الغضب بالكراهة: فَإنٌ الله يجعل الجزاء بالجنّ أن يقول: (أأحللتُ عليكم رضواني فلا أسخط عليكم 
أبدَا» فالشّخط أعلیٰ من الأسف. 

ومنها: الكراهة والتثبیط قال تعالی: #وللکن کر أله أنِصَانَهُمْ بطم 4 والكراهة والكراهية 
لغتان تكون بهما الصّفة » والتَثبیط الحبس والمنع. 

ومنها: المقث. قال الله تعالی: کر ما عد داو والمقت هو أشد البْفض. 

ومنھا: الإنيان» قال الله تعالیٰ: # هل يَنظرُونَ إل أن أيهم ال فى َل من الما * وقال: هَل 
روت اکا أن تأي المکیکه از یق ربک أو يأ بعش ايت ریک 4. 


رت رص روہ و 


ومنها: المجیء قال الله تعالیٰ: ٭ وباء ربك والملك صقا صها ) 46. 
وههنا إشكال: وهو الفرق بين المجيء والإتيان» لأنّهما قطمًا عند أهل العربية تشتركان في أصل واحد 
لکن بينهما فرق دقيق» ما الجواب؟ 


تَعْليقَات الشیخ صالخ العْضصَيْيي مس 
ار آن تعرفوا العربية فترجعون الیل مقایس :قل ابن القیم: وفي کاب ال 3 من 
قواعد النحو والعربية ما لا یذکره كثير من المتکلمین فيهاء کتاب اللہ ذکره ابن القيم في «الصواعق» 
وصدق كاه فان هناك من مسائل النحو والعريية ما هو فى القرآن وأغفله النحاة الک تر للع 
ومن اللطاتف العلمیة: سای عبد القادر بن کرامة الله البخاري» قال: سمعتٌ موسیل بن جار الله 
القازاني عالم قازان وهي بلاد التتر في القرن الماضي. یقول: القرآن قاموس الفقراء. 
ان ال ل 
هذه كلمة توارد عليهما عالمان» واعتبر هذا في قول الله ككا: اذل أله کته قرت 
اعد #[النحل:۲] آیهم آشد الاتیان أم المجيء؟ الاتیان لكن نی الاتیان استتصال واستکمال لدوروة: 
فالاتیان آبلغ من المجيء. 
ومن الصّفات الالهية أيضًا: صفة الوجه قال الله تعالی: # و وجه ریک ذو لكل ولوار () 4 
وقال: ئل خَیْو الك إلا وهه ه ووصف الوجه في الاية الاولی بالجلال والاکرام والجلال هو غاية 
العظمة. 
ومنها: صفة الانفاق قال الله تعالی: فق كف اة *. 
ومنها: صفة العینین» قال تعالی : 9 رین ریک فک اتا وال ضری باعتا جرا لن کان 
کر )€ وقال: وضع عل عن (415. 
ومنها: صفة الحَمْلء قال الله تعالی : وله عل دَاتِ ت الوح دشر 7 . 
ومنها: صفة الرُؤيةء قال الله تعالی: دی معتکا سم وار ©) ۹ء وقال تعالی: ی رک 
©)# إلى غير ذلك من الایات.. 
ومنها: صفة المحال قال تعالی : #وهو سَيْبد ال ( )4ء والمحال هو المغالبة بمکر وکید. 
ومنها: صفة E RTCA‏ ا و و الي (ه)) € . 
ومنها: صفة الكيد. قال الله تعالی: وَآَيد کنا () . 
ومنها: صفة العرّة قال تعالی: لوه رة رولو 4 وقال تعالیٰ: لمَمرَيكَ لوسم لمن 3 4. 


ومنها: صفة الحمدہ قال الله تعالیٰ: ‏ وقلا سند لل 4 وقال: #له الماك وله لحم . 
ع دده وو مم به 


ومنها: صفة الخلقء قال تعالیٰ: ََحَلَقَ کل شیر € » وقال: #ما منعك أن جد لما عم , یک . 
ومنها: صفة التبارك والإنزال» قال تعالیٰ: # تار الى يل هام کی وقال: # وعٰذا کت أله 


سس عَلَى کتاب العَقِيدَةِ الوَاِطِلَة 


ومنها: صفة التحريم» قال الله تعالیٰ: #حرم رق 4. 

ومنها: صفة الرٌفعء قال الله تعالیٰ: لأوَرَافْعَكَإِكَ € وقال : #وَالْعَمَلٌ ليخ ترقعة, #. 

ومنها: صفة العلوء قال الله تعالیٰ: ینم من في السمای که وقال: # آم امن مّن في أَلسّمَآءِ 4 وقال: مَل 
بل اجب © الب لسوت فلع زو وى 

ومنها: صفة المعيّ قال تعالی # وهو مرن ماک € وقال: ٭إإِنَ الله مع ألصَّدِيرِيتَ (ح # وذکر 
المصیّف آیات المعيّة بعد آیات علوٌ الله واستوائه على العرش للإبطال توہُم تنافيهماء وسيأتي ذکر هذا 

ومنها: صفة الانبای قال تعالی: عه يما یلوا وم امد ه. 

ومنها: صفة الحدیث. قال تعالی: ومن سدق من مه حَدِيكًا ()46. 

ومنها: صفة القیل والقول قال تعالی: ومن دق من له قلا (۳) 4 وقال: ود قال آله بلعسی 
بن مرجم 4۴. 

ومنها: صفة الکلام» قال تعالی: ‏ وت کلمت وَيْكَ مه وَعَدلا 4 وقال: ينهم تن کم اه 4 وقال: 
طز حق یع کم ال 4 إلى غير ذلك من الآيات. 

ومنها: صفة الّداء وقال تعالی: وت من کاپ الطور الک وقال: اما ری ه. 

ومنها: صفة التقريب» قال الله تعالی: #وفرَسَه بی © 4. 

ومنها: صفة التجلي» قال اللہ تعالی: # وو ومین اضر © إل ریا ارڈ € » وقال: ء 
رو وقال: رن خسوا ی وز اده € وقال: وديا ميد )€ .... 

ومن الصّفات المنفيّة عن ريا الوم والستة وهي النعاس» قال الله تعالی: تاه که ولا تو . 

ومنها: نفي الموت: قال تعالیٰ: « وک عل ال الى لا يِمُوتُ . 

ومنها: نفي الولد» قال تعالیٰ: # ماد الد ین وك 4 وقال: لع رد 4. 

ومنها: نفي الو لادةء قال الله تعالی: وم بل (4)5. 

ومنها: نفي الکفء وهو الممائل. 

ومنها: نفي السّمي» قال الله تعالیٰ: هل نار لَه سَميًا ا(٥‏ 4. 


4 


الا رای 9 


تفیقاث الشيخ صالخ المُضَيْهِي س 

ومنها: نفي اللّد قال الله تعالی: فا منوا بر اداد 4. 

ونفي السمي والكفء والند تدور معانيها على نفي المثليّة والمكافأة والمناظرة. 

ومنها: نفي الشريك والولي» قال الله تعالی: فور ی له شرب الم 4ء وقال تعالی: وکات 

مه ین لو لب کل لم یمان 4ء وقال تعالی: وکر ی له و ین ال 4. 

وشهنا (شکال: انا قلنا: أنَّ من الصّفات المنفيّة نفي الولي» فکیف والله كلك یقول: أل ارک لاه 
کو لا حَوَفٌ عليه ولا هم یروت ()4[یونس]ء وني «صحیح البخاري» في الحديث الالهي: امن 
عادی لي وليًا» ما الجواب؟ 

الولي حینتذ یکون اسم فاعل بمعنی ناصرء ویکون باسم مفعول أي منصور فاللہ ناصر أم منصور؟ 
999 0 ی 


زر کی کی و 


ومنها: نفي المثل» قال تعالیٰ: لیس كٹّاو۔ ۲ 0+1 : اا برو أيه الصا 4.)) 


OOO 


عَلَیٰ کتاب العَقِيلَة الوَاسِطِية 
شک زشول الف رآ وی وَل یه برع وا وَصّف الرَشول ‏ یہ ره تن ال عادیت 
الصاح اي ۹۳۳ أُخْل 0 ة بالْقَبُولِ-” و جح جب الایمَانْ بها كَذَِكَ. 
مثل تہ ذ: «ينْلُ ر AR‏ ای نله حین ينی ثُلْتْ الیل الآخرُء فَيقُول: من يَدْعُونِي فَاسْمَجِیبَ 4 
من بساني فَأَعْطِيتُ من يَسَْفْفِرْنِي كأَغْفرَ ۲۸ ممق عَلَيْهِ 
وَقَوْلِه كله: ل ينا راحلته» اكيت 
NY‏ 21 تشكاة الله ای رجلیّن م تفذل أف الا خر ید خلان الج مق لب 
َولِه: «عجب ربا من قنوط عبایه وَهْرْبٍ غیرو يَنْظرٌ یک آزلین قَنطِينَ فطل يَضْحَكُ یلم 
4 
رلو لا تال جََتمْ بل فیها وهي تقول: هل من مزید؟ عتّی يصع رب الِْرَة فيا رَجْلَهُ [وَفِي رواية: لیا 
قَدَمَ] يروي بَعْضْهًا إلى بض فتول: قط قط) مت عل 
:یلاله كيك لادم عَلَيْه السّلامُ: يا آدم! فَيقُولُ: لك وَسَعْدَيْكَ. فاي بصوت: إن الله مر 
ریبعت ال التَار4. متمق عَلَيْه. 
وَقَوله: تر رج ہت یس بَيْنَه وَبَيْتَهُ حَاجِبٌ ول ۱ 
له -في ری المَريض-: » رگا للا الذي في الماك دش اك مرك في السَّمَاءِ وَالأرْضء ؟ كُمَا رَحْمَتكَ في 


و 


متفق عله 


5 
أن 


و و 
ن فرجکم قریب). 


ت 


رَحْمَتَكَ في الأَرّضء اعُفر نا شوك نوق ی .7 EOE‏ 
رہ ی وک اتا ار کار 


قَوله: ٣‏ 9 كفا :راہ البشاري وغ 


قوله: 1 فو الما وال فوق ق عرشه وهو جا ا ا عَلَيْه) 0 ور تا 


0 


وَقَوْلِه لِلْجَارِيَة: «أَيْنَ الله 2 قَالَتُ: في السَّمَاء . قَالَ: «مَنْ أَنَا؟) . قَالٰ: أَنْتَ 27 اللو. قَالَ: «أَغْتَقَهًا 97210 


ار 2 


7 


رَوَاه مسل 


وقو لہ لا: «أَفصَلٌ الایمَان را فك 114 كت 3 خسن 


ى الصّلاق؛ فان اله قبل وَجُھو؛ فلا يضقن ۲ ن قبل وَجُھد؛ وَلاَ عَنْ يَمِينه؛ سو لکن ن ن ساره 


و عل دالا کت ف الشهوات ای وت | لأدضرء وَرَبَّ الحرش سو بنا ورب کل شَيْءِ ال ال ۰ 
رالتوئ رل 4 وال چیل الم تا ود رك من کار دای اك د ِنَاصِيْتِهَاء 90 کم فليس لك فكو 


۶ م 


وانت الأخر فليس بَعْدَك د ي وََنْتَ القاس فلس درك شىء وَآنتَ لبط فلس دونك شَيْء؟ اقض عَتي الدَيْنَ 


)۱( ((ما معن (=)؟ يدل على أن ما بعده متعلّقٌ بالکلام المتقدّم » يعني (وجب الایمان بها) نتیجة ل(وما وصف الرٗسول يَكلِ) 


إلى آخره» فإذا طال الکلام استحسن الاتیان بمثل هذاء وهو من مبتکرات العلامة محمود شاکر یِللة.)) 


تَعْلِيقَاتُ الشیخ صالخ العْضصَيْيي ل 

0/7 من الْفقْرا رَوَاهُ مُسْلِمْ. 

وَقَوْلِهِ لا رف أَضْحَابَة أَصْوَاتَهُمْ بالذکر: «أَيُّهَا الناس! ارْبَعُوا على أَنْفسِكمْ؛ فلکم لا تَدْعُونَ اَصَمٌ ولا عَاباء نم 
َو سیکا تی زا لی کک نوت رق اکرش رز شی ا کک مان 

:نکم رون ریم كَمَا رون الْقمَر له ره لا تضامون في زویته قان اسْمَطَعُْمْ أن لأَتعْلبْوا عَلَى صَلاةٍ 

... إلى ال ذه الأَحَادِيثٍ الي یر فیها رشول الله يك عن ربو بما يُخِْرٌ به فَإِنَ الِْرْقَة التاجية مالس 
وَالْجَمَاعَة يُؤْمنُونَ بذَلِك؛ کم يُؤْمِنُونَ بما آخبر الله به في کتابه؛ من غیر تخریفب یف ولا تعطیل» وَمِنْ یر تکپیفب وَل تفثیل؛ 
بل هُمُ الط في فِرَقٍ لاه کما الأَةَ هي الْوَسَطُ في الأَمَم. 

ثم ذکر المصتّف يانه تعالی سنّة عشر حدیثا من آحادیث الصّفات ((آوردها بعد آیاتہا))؛ لأن الس 
وحي کالقرآن» [[ومن بدائع حافظ الحكمي قوله في «اللؤلؤ المکنون ووسيلة الحصول»: 

وس الول وخ اني عَلَیْهَا قُ 1 

((فالاسماء والٌّفات محلها اع الوحي وهو القرآن والسنة وجمیع الأحاديث التي ذکرها هي في 
«الصَحیحین)» اتفامّا أو انفراٌا سوی أرب حادیث: 

الأول قوله: * عجب ریا من قرط عباده ا رواه آحمد ری ضعف. 

والثني: قوله للا في رقية المریض « رَبَتا الله انَّذِي في السَمَاء » رواه آبو دود واسناده ضعف. 

والثّالك: قوله كِ: « والرش قوق الْمَاءِ وَالله قالش وَھُو يَعْلَمُ ام عَلَيِْ » رواه أبو داوود 
يَلكَهُ المعروف بحديث الأوعال» صرح به في 
(مناظرة الواسطیة» و«الحمویة»» ولیس الحدیث عند آبي داود والترمذي بهذا اللفظط؛ بل بلفظ آخر» 
واللفظ المذکور رواه ابن خزيمة والطبراني في «المعجم الکبیر» من حدیث ابن مسعود 45 واسناده 
حسن. 

والرّابع : قوله كلله: ا ان الحدیث رواه الطبرانی في المعجم الکبیر واسناده ضعیف. 

والأحاديث الپ تغني عن الععاشت: وأوزدها اليفك لأنّها ثابتة عنده لقوله يناه في فی أوّل 
کرای را را ون ل به رب كك مِنَ الأَحَادِيثِ الصّحَاح) إلى آخر ما قال والصحيح يندرج 
ا ع خرن سس تست انت 

بقي اتبيه إلیٰ ان لفظ «حاجب» في حديث عدي 5ل يلك : « ما منکم من آحد الا یکلم ره » ثابتة في 
النسخة المقروءة على المصتّف ساقطة من جميع النسخ التي بأيدي النّاسء فقال قائل: إذا كان كذلك 
فلننظر هل هي في البخاري آم لا؟ فرجع إلى البّخاري فلم يجدها فيه» فما المصير؟ نثبتهاء لأنها ثابتة في 
التسخة المقروءة علئ المصتّف» وهي أيضًا ثابتة في البخاري لکن ليست في النسخ التي بأيدي اننّاس» 


والترمذي في عزو المصتف. وهو يريك حدیث العباس 6 


سب علی تاب اقب الوا 
تما في رواية الكشميهني» ونذلك الذي بتسارع في نفي آلفاظ في البخاري خاصّة عليه أن يتأن فان 
روايات البخاري متعددة ونسخه مختلفة» فهذه اللّفظة ثابئة في «صحيح البخاري» في رواية الكشميهني 

واسم الإشارة (ذلك) في قول المصتّف (وَجَبَ الِيعَان بها كَذَلِكَ) عائدٌ على قوله أوّلا: (مِنْ غَيْر 
تخریف ولا تَغطِيلء وَمِنْ غَيْرِ تکبیف ولا تمْثيل) وأعاد التصريح بها آخر هذه الجملة من كلامه كما 
سیأتي.)) ۱ ۱ 

وني الحديث الأوّل وهو قوله وك : یرل ربا" [[الحديث ]] المتّفق عليه إثبات صفة الْزول. 

وفي الحديث الثاني وهو قوله وَكلِ: « لله اشد رخا بتَوَْةِ عَبْدِا [[الحديث]] المتّفق عليه إثبات صفة 
الفرح. 

وني الحديث الثَّالث وهو قوله يَكل: «يَضْحَكُ الل إلى رَجُلَيْن؛ [[إلئ آخر الحديث]] المتّفق عليه 
أيضًا إثبات صفة الضحك. 

وني الحديث الرّابع وهو قوله كله «عجب رَيُنَا من قوط عبّاده » [1إلیٰ آخر الحديث]] الذي رواه 
أحمد إثبات صفة العَجّب [[والنظر والضّحك والعلم]]ء والحديث المذكور فيه ضعفء والمشهور من 
لفظه أيضا «ضحك ربنا من قنوت عباده وقزب غِيّره» ويُغْني عنه قوله تعالئ: #بل عجبت ویسخرون 4 
على قراءة الم ففيها إثبات صفة العجب لله كله [[وبقية الصّفات الواردة في الحديث ثابتة بأدلّة 
تقدّمت]] و(الغِيّر) المذكورة في هذا الحديث بمعنیٰ التغييرات من حال إلى حال. 

وني الحديث الخامس وهو قوله كلا «لا رال جَهَنَمْ يمى فيه“ [[إلیٰ آخر الحديث]] المتّفق عليه 
إثبات صفة الرّجل والقدم. 

وني الحديث السّادس وهو قوله يَكلِ: « یو ال تَعَالَىْ) [1إلیٰ آخر الحديث]] المتَفق عليه إثبات 
صفة الصّوت. 

وني الحديث السّابع وهو قوله وَك: «ما منکم من أَحَدِ الا سَيْكَلَمُهُ رَبُهُ) [[إلیٰ آخر الحديث]] المتّفق 
عليه إثبات صفة الكلام. 

وق الأحادیث من الا لین الحادي عشر اتات صفة العْلرٌ ف رق الحدیث الأول منها وهو قوله 
پا في رقية المريض E‏ بنا الله الَنِي 8 السَّمّاءِ » [[إلئ آخر الحديث]] الذي رواه آبو داوود فيه ضعف» 
والأحاديث الصحاح تغني عنه. 

وفي [الحديث الثاني عشر] وهو قوله يكل « أَفْضَلٌ الایمَان » الذي رواه الطبرانی ففيه ضعف يسير. 


في الحديثين الثالث عشر والرّابع عشر إثبات صفة المعية لله يه وفي الحديث الرابع عشر إثبات صفة 


تَعْلِيقَاتُ الشیخ صالخ العْضصَيْيي ل 
الأولية والآخرية والظاهرية والباطنية مع الأسماء المذكورة فيه وهو تفسير للآية التي تقدّمت في آيات 
الصفات. 

وی الحديث الخامس عش وهو قوله که « کا الاس ! اوا عل یت » [إلیٰ آخر 
الحديث]] المتّفق عليه إثبات صفة السّمع والقرب ومعنی «ارْبَعُوا عَلَیٰ سکم أي أرفقوا بها ولا 
تجهدوا أنفسكم وهو بهمزة وصل مكسورة ثم راء مهملة ساكنة فياء موحدة مفتوحة. 

وني الحديث السّادس عشر وهو قوله يَكِ: ١‏ نکم سَتَرَوْنَ رَبَكَمْ » [[إلئ آخر الحديث]] المتّفق عليه 
إثبات صفة التجَلي. 

إلى أمثال هذه الأحاديث الصّحيحة التي یمن بها أهل السَنّة والجماعة من غير تحريف ولا تعطیل 
ومن غير تكييف ولا تمثیلء وهم بهذا وسط في باب الصّفات بين فرق الأمّة كما نالا هي الوسط في 
الأمم كما سيذكره المصئّف یله تعالئ قريبًا. 

((ففي هذه الأحاديث: اسم اڑب لقوله : «یترل ربا" وقوله: « عَجب ربتا». 

وت له سد فرحا» وقال أيضًا: « رب الہ وقال: يمول اف ك8 لآم » وقال أيضًا: 
الل ود رب السَّمَوَاتٍ السّبع)» كيف يكون هذا الحديث دلیلا على اسم الله؟ لأن معنی ڈاللْھمٌ' یا الله بلا 
خلاف ذکرہ ابن القيم في جلاء لیم 

ومنها رب العزة قال النبي پل «حتی بد يَضَعَ رب الَيِزٌةا أي صاحب العزة وهي صفة الله. 

ومنها رت این قال وك دنت رٹ ب الط ولا يحفظ هذا الاسم في نص ثابت عن النبي بلا 
07ھ هنا ضعيف. 

ومنها رب السّمُوات السّبع. ومنها رب تہ العظيم. ومنهاربٌ + كل شي» . ومنها فالق الحبٌ 
والنوین» ومنها رل الوراة والانجیل والقرآن وکلها نی حدیث واحد وهو دالا رب السَمَوَاتِ السَبْع 
ورف الأزض» وت ۳ العظیم» إل تمام الحدیث وهذه الأسماء جميعا من الأسماء الإلهية 
المضافة. 

ومن الأسماء آیضا: الأول والآخر والظاهر والباطن» وکلها جاءت في حدیث واحد وهو قوله گل 
«آنت الال فیس قَبْلَكَ شَيْءٌ وَأَنْتَ الاخر فلس بَعْدَكَ شي؟» إلى تمام الحدیث. 

ومنها: اسما السّميع والقریب. قال النبي ككة: تم تذعون سَمِيعًا قَرٍیبًا) ومعنیٰ قوله ية نی آوّل 
الحدیث المذکور «ارْبَعُوا عَلَى أْسکَم» أي ارفقوا بها ولا تجهدوا آنفسکم. 

ومن الصّفات الالهية الواردة في الأحاديث المذکورة: الألوهية والّبوبية: والعرة والفلق وهو 
الشَّىَء والانزال والأولية» وال خريق والظّاهرية» والباطنية» والسّمع» والقرب» وهذه الصفات مستفادة 


سس خلی کتاب الیو الا | 
على التوالي من أسماء رشا كك الله والرّب ورب العرَّة وفالق الحبٌّ والنوی.. إلى آخر ما تقدّم من 
سمائه. 

ومن الصّفات الالهية الواردة ق الأ اديت المذکورة یا صفة الترول» قال کل یر ل ریت 0. 

ومنها: صفة الفرح» قال يا: لله مد مر حاه. 

ومنها: صفة الضّحكء قال يَليِ: (يَضِْحَكٌ الله له إلى وا 

ومنها: صفات العجب والتّظر والضّحك والعلم وکلها في قوله يك «عجب رب من فوط عباده 
فرب غیرو يَنْطْرٌ (لیکم آزلین قنطین» یل تشك یفمآ کم تیب لے الحديث 
ہب سا فیس انت قاط اھ زه المع e‏ سرع تیب فا مفتقرة إلى 
دليل ثابت خارج ما ذكره المصتف. وذلك في کتاب الله وني سنّة البي يَكل: فأمّا في كتاب الله ففي قوله 
تعالیٰ بل عَجِبْتُ وَيَسْحَرُونَ4 على قراءة الضَّم وهي قراءة حمزة والكسائي وخلف العاشرہ وفي السَنَة 
ما في الصّحيح أنَّ النبي بيا قال: «عجب ربُگُما من صنيعكما لضيفكما اللّيلة). 

ومنها: صفة القدم, قال يَكِ: «لا تَرَالُ جَهتَم بم فِيهَا وهي تقول: هَل من مَزِيدٍ رھ رٹ يَضَعَ رب الْعِرَّة 
عَلَيْهًا قَدَمَهُ). 

ومنها: صفة الثداء والصّوتء قال ا « يفول ال كلك لام عليه السلام: یا دم » إلى تمام الحديث. 

ومنها: صفة الکلام. قال جياة: همَا منکم من آحد الا سيلم رَبُكا. 

ومنها: صفة العلو للم في قوله يَكِِ: «وَأَنَا تا مین مَنْ في السَمَاء» وقوله: (وَالل قوق الْعَرْشِ) في آحادیث 
آخریٰ۔ 

7 ٹکٹ ن أن 

کم إَى الصّلاة ناف له قبل و خهه». 

صفة ة اللي قال پا ْک تون کم وهذا الحدیث يفيد تجلّيه 8# 

ومنها: نفي الصَّمم والغياب» لقوله يك : نکم لا تذْعُونَ أَصَمَّ ولا عَايبا).. 

e سی‎ 


۳ 


الأممء كما سيذكره الصف قريبا. 


سد 


ان د 


ت الله مغك ےو کرک وقوله نا : «إِذا 


OOO 


تَعْلِيقَاتٌ الشیخ صالخ العُضَيْمِي .سے 


یٹ باب شس ہت ول سے 

وَهُمْوَسَط في باب أَفْعَالٍ اون الْجَبْرِية ولد 0 

وَفِي باب وعید الو بَينَ الٹزجے وَالوَعِدِيّة مِنَ القَدَرِية وغرهم. 

وَفِي باب الإيمَانِ والدین بين اْحَرُورِية وَالمُعْتَِلقِ وَيَیْنَ الم رجة وَالْجَهُمِية. 

وَفي اب رَسُولٍ الله بَیْنَ «الروافض» وَ بَيْنَ «الْخَوَارِج». 

لما قزر المصتّف يناث أن أهل ال والجماعة وسط بين وق الأمّة أوضح هذا الأمر بذكر خمسة 
أصول کاشفة عن حقيقة وسطیتهم: 

أوَّلُّها: أسماءٌ الله وصفاته» فهم وسط في ((هذا الباب)) بين أهل الّعطیل المُنکرین لهاء وأهل التّمثيل 
افو |ثباتها بذکر ممائلها. 

وقاقها: الٹش المشان اع ترل العصکت: یاب أَفْعَاِ الله) فهم وسط فيه بين القدر اال اف 
الع سار نه ھت ھ رت اس ال افو أن ھت مرو له مل لا اعفار له 

وثالثها: الوعيد بالعذاب والعقاب. فهّم وسطٌ فيه بين المُرجئة الزّاعمين أنَّ فاعل الكبيرة لا يدخل 
انار ولا یستحق ذلك» والوعيدية الذین دون الوعید؛ آي حرف ((معلقا))» ویقولون: فاعل الکبيرة 
مخلَّدٌ في الا 

ورابعها: أسماء الإيمان والدّين» فهم وسط فيه بين الحرورية وهم الخوارج والمعتزلة الذين 
بُخرجون صاحب الكبيرة من الإيمان» ثم يختلفون في كيفية الإخراجء فتخرجه الخوارج الحرورية من 
مات الیو تقول: هو كافرء ما المعتزلة فتزعم أَنّه في منزلة , بين المنزلتين» فهو خارج من دائرة 
الإيمان بالکلیة که لم يدخل عندهم دائرة الكفر؛ بل جعلوا له مرتبة ولّدوها واصطلحوا عليها سمُّوها 
بالمنزلة بين المنزلتین» ((فهو في منزلة بین الإيمان والکفر؛ فهو خار- ج عندهم عن دائرة الإيمان؛ لكنّه لم 
يدخل دائرة الكفر؛ بل في برزخ بين هذه وتلك)). وبين المُرجئة والجهمية الذين يجعلون فاعل الكبيرة 
مؤمئًا کامل الإيمان. 

وخامسها: أصحاب رسول الله ِا فهم وسط فيه بين الرّافضة الذين بالمُوا في حبٌ بعض أصحاب 
لني ية من الآل وغيرهم وغَلوا فيهم» وبين الخوارج النّاصبة الذين بالغوا في بُخض بعض أصحاب 
اي ل وسبّهم؛ بل منهم من کفر بعض الصّحابة. 

را( 


۰ 


ا 


سس عَلَى کتاب العَقِيدَةِ الوَاسطِيَة 


ا اع 


AS E.‏ 7 5 و ا ود 5 2 1 دح ی ون اي 
قد دخل فیما ذكَرْنَاه من الایمَان بالله الایمان بِمَا آخبر الله به في کتابه وتواتر عن رَسُولٍ الله كلك وَأَجْمَع علیه 
فوق سم 


ەے 


56 


سلف الأَمّة؛ من انه سْبْحَائَُ فوق سَمَاوَاتِه علی عزشه علي علی علق وَهُوَ مُبْحَائه مَعَهُمْ اينما كَانُواء يَعْلَمُ تَا هم 
عَامِلُونَ كَمَاجَمَعَ ین دك فی توله: هو الزی ا رٹ 
وم تج متبا ومایفزل من اتمه ومایمرج فہا وهو مع رن مخ وی ی 7050 السردا را فا رل 

وو مع کهآ مُخْتلِط ِالْخَلْقِ؛ فان مد ی نو جات ان عله عق او کت می 


یم 


چ 


عه الق بل الَقتَرُآية ِن یات الله من آضفر وات وَمُومَوْضوعٌ في المای وَهُوَ مع الُْسافر يما كان رک 
ا قيب على علق مین عَلَيْهمْ مُطْلعٌ إِلَيْهم... إلى غَيْرِ دك من مَعاني ربُوبيته. 

کل ما کلام اي ره ال -مِنْ أنه قوق عرش ء واه مَعَنَا- حق علی حَقِيقَيهه لا تاج آلی تحریف» وَلكِنْ 
يصَانَُ عَنِ الظُون الْكَاذبَة 

ئیکو" 1وج وا 
دا دعان فیس تچ سوا لى يووا بى الم ردو () 14البقرة: ۰۲۱۸۱ وَقَالَ الخ که رن الَذِي ند غرقة انيت 
لین أَحَدِكُم من عن راحلته» . وما در في الکتاب وَالسُنَّ من فربه وَمَعِيه لا يتفي ما دکر من له وَهَوْقِينه فإ ۵ سبحانة 
یس گوثله َيْءٌ في جمیع موتو وَهْوَعَلِيّ في دوه قریب في لو 

من الایمان باللہ الایمان بعلوٌه ومعیته» فهو شُبحانه فوق عرشه عليٌ علی خلقه» وهو معهم آینما کانوا 
((وهي من جملة الصّفات الالهية التي تقذم ذکرهاء لکن المصتف یله رجع إلى إعادتہا وافرادها عن 
نظاثرها لما احتف بها من معارضات الابتداع العاطلة ومناقضات آهل الأهواء الباطلة من الجهميّة ومن 
تبعهم من نفاة العلو والاستواء)» ولا یراد بالمعيّة ناه 35 داتسا فهذا شيء لا رب ال 
التي خوطبنا بها في القرآن وال كما أنه خلاف ما آجمع عليه سلف الم و((ما))فطر الله ك عليه 
الخلَقَ کف ((وكون الله فوق العرش وألّه سبحانه معنا حق على حقيقته» لا يحتاج إلى تحريف ولكن 
تضاف عن اة الكاذبة كما ذکر المصتف» ووقع تبيين شيء من نون الكاذبة فی بعض لے 
المتآخرة (مثل أن قر أن کم وله (في نا أن السَمَاء له از 4 وَهَذَا باطل بإِجْمَاع اهل 
الیلم وَالوِيمَان؛ ان الله قد وسع كرسي بلس ات لاعن وهو نك اف اا اَن کوک 
لني 9ط" أن تق علی الأَرْض؛ لابدنه وَمنْ ااا تقوم ۳ والازض بآثره) وهذه الزيادة 
المفشرة لما قبلها ليست ف الْسخ العيقة: وإحداها مقروءة على المصنّف؛ وهي تشبه كلامه» فکأنُھا 
أخذت من کتاب آخر له ثم لحقت في هذا الموضع» لکن هذا الكلام ليس في شيءٍ من كتب أبي العباس 
ابن تيمية المطبوعة ويوجد في نقول المتأخرین من كلام أبي العباس ابن تيمية ما هو مفقود اليوم من 
الكتب التي بأيدينا كما ينقله بعض من كان في القرن الذي تلاه كالسيوطي أو في القرن الماضي كالألوسي 


تَعْلِيقَاتُ الشیخ صالخ العْضصَيْيي ل 
وجمال القاسميء فان هؤلاء وقفوا على كتب لم نقف عليها اليوم؛ لها ضاعت وفنیت في العصور 
الأخيرة كتب عظيمة لأبي العباس ابن تيمية وتلميذه ابن القيم» وبقي بعضها قبل خمسين سنة أو قريبًا 
من ذلك موجودا بأيدي النّاس قد ذهب ذلك. 

ومن ذلك ما حدّثني محمّد بن سليمان بن جراح عالم الكويت في زمانه أنه رأیٰ كتاب «الكبائر» لابن 
القيم في مجلدين في مكتبة شيخه عبد الله بن خلف الدّحيان» وهذا الكتاب مفقود الیوم من الأرض 
قاطبة» فلا يستبعد إذا وقف علئ كلام لأحد هؤلاء ولاسيما أبي العباس ابن تيمية الحفيد أن يكون هو 
كلامه» ولا طريق إلى إنكاره كما نقل عنه جمال القاسمي كلامًا في المجاز يبيّن مذهب أبي العباس ابن 
تيمية والتفس نفسه والقول قوله؛ ولكنه لیس موجودا في كتبه التي بأيدينا. 

والمقصود أن تعلم أن في هذا الموضوع من كتاب العقيدة الواسطية ف النسخ التي بأيدي الاس 
إلحاق لكلام فرت به نون الكاذبة؛ لكنه لیس موجوا في لس العتیقةہ ومنها نسخة مقروءة علیٰ 
الس ولا بر ماف تن فک اتآ اقم شاه | تظله ويه فهذا باطل بإجماع أهل العلم 
والإيمان» ودخل فی ذلك إثبات أنه 3# قريبٌ من خلقہہ وقزبه ومعیته لا تنافي علوّہ كك وفوقيّه؛ بل هو 
كما قال شيخ الإسلام: (عَلِيّ في دنه قَرِيبٌ فِي عُلُرٌو)» والقَرْب المذكور في باب الصفات مختص 
بالمؤمنين في أصحٌ قولي أهل العلم رحمهم الله تعالئ. ولا يقال إِنَّ قزب الله نوعان: 

آحدهما: ((قُرْبِ)) عامء وهذا للخلق جميعًا. 

الان( 9 ((قربه من)) المومنین (لابالمعة والضرة رالات 

فان تصوّف هذا اللّفظ في القرآن الكريم لا يساعد على هذه القسمةء ((وإِنَّما جاءت صفة القرب 
من المؤمنين تأييدًا ونصرة لهم)) وما جاء من الآي موهمًا للقرب العامٌ فإنَّما يراد به 
قرب الملائكة كما في قوله تعالئ: ون اك له من بل آلوریر © 14ق]ء فان المراد بالقرب هنا قرب 
الملائكة كما فّره السّلف رحمهم الله تعالیٰء وأمّا باعتبار الصّفة التي هي صفة الله كلك فن القرب فيها 
مخت بالمؤمنين» وهذا هو معنیٰ استخلاصه لهم واصطفائهم دون سائر الخلق» فيكون لهم منه کل 
حظ ليس لسائر الخلق في المعية وهو اختصاصهم بقرب الله يت فصفة القُرب مختصّة بالمومنین» [[فإنَ 
في القرب ملاحظة: وإنَّما يصلح للملاحظة أهلّها وهم المؤمنون]] ولا يقال: إنَّ الله قريبٌ من جميع 
الخلق؛ بل هذا القرب منطو على معنئ الرّعاية والعناية والكلاءة المناسبة للمؤمنين دون غيرهم» وما في 
ظواهر القرآن مما يتوم منه أنَّ القرب عامٌ فليس من باب الصّفة؛ بل هو قرب ملائكة الله كَلْكَ. [[وہٰذا 
اختيار أبو العباس ابن تيمية الحفيد وتلميذه ابن القیم]]. 

OOO 


اح 


مختصة بقربه 5 


سس عَلَى کتاب لقي الوَاِطِلّة 


حقيقت وان مدا رن الذي له علی مُحَمَدِ 4 هو کلام اللو میت لآ کلام غیره. ولا يَجُورُ ِطَلاقُ الْقَوْلٍ باه چکا 
عَنْ گلام ای أو عِبَارَة عَنه عه بل قآ الاس أذ كوه فيالعصاجنب+ لم وخ ذلك عَنْ نون کلام لله 38 ع 
إن اكلم نما يُضَافُ حَقِيقَة إلى مَنْ کلم به مبتیتاه لآ ری مَنْ له معا مُوَدیا. " 

(وَمِنَ الایمان به رکه الإیمان بأن لقن کلام اللوء مت غَيْدُ مَخْلُوق» ينه بدا) أي تكلّم به وأضيف 
إليه (وَإليْهِ د َعُود) آي برفعه من الصدور والمصاحف [[في آخر ار مان]] گناٹ ثبتت بذلك الأحاديث عن 


التبي كيا وانعقد عليه الإجماعء وهو كلام الله حقيقة لا كلام غيره ولا يقال فيه: إِله حكاية عن كلام 


الله كيده ولا عبارة عنه؛ بل هو کلام الله خروفه ومعانيه. 

[[والحكاية والعبارة ((نی كلام الله)) مذهبان رديئان للكلابية والأشاعرة: فإلَھم زعموا أن كلام الله 
معلّیٰ قائم بنفسه وأ القرآن وغيره من الكتب المنزلة حكاية عن هذا المعنیٰ كما قاله ابن کلاب» 
وزعمت الأشاعرة آله لا يكون حكاية؛ وإلّما يكون عبارة؛ لن الحكاية تحاكي المحكي وتمائله» وهذا 
لا يجوز عندهم» فلا يقولون: إِنَّ القرآن حكاية عن كلام الله؛ بل هو عبارة عنه» والمعبّر عنه هو جبريل أو 
مد كلاق رح التهين فان کب الم ل تھا القرآن- معداها من الله دون ال رف :ماوت 
دلائل الوحيين» فالذي دلّت عليه دلائل الوحیین أنَّ الحروف والمعاني کلّھا من الله 1۳ 


OOO 


)١(‏ العبارة: (وَمُوَ کلام الف رٹ ومعانیه؛ لَيْسَ کلام الله الْحْرُوفَ دُونَ الْمَعَانِيء وَلاَ الْمَعَانِي دون الْحْرُوفٍ.) غير موجودة 
في النسخة المعتمدة. 


وقد دحل ایا فیما ذَكَْنَاهُ من الایمان بِكتْبهِ وَبرْسْلِهِ: الایمان بن الْمُؤْمِنِينَ یرو یم الْقِيَامَةٍ عَِانَا بِأَْصَارِمِم كَمَا 


یرود الشَّمْسٌ صخرا یس دُوئَهَا سحاب. وَكَمَا یرون الْقَمرَلبلَة ادر لا یُضَامُون في زؤكته. 
یرو سبْحَانَةُ وَهُمْ في عَرَصَاتِ اأ لقِيَامَة تم یرود خول الْجنةه كَمَا يَشَّاءُ اللہ 4# 


من الإيمان بالله وبكتبه وبرسله الإيمان بأن المؤمنين يرون رهم يوم القيامة دون الدنیا عیائ 
بأبصارهم بلا خفاء ((بلا خلاف))ء وقد ثبت هذا اللفظ (عِيانَا) [[مرفوعًا]] في «صحيح البخاري) 


فیرون يخ في عرصات القيامة -أي منّسعاتها- ثم يرونه يك في الجنة. 

والقرق بين ال قفن أن الرّؤية التي تكون في عرصات يوم القيامة هي رؤية امتحان وتعریف» وأن 
الژُؤیة التي تكون في الجنة هي رؤية إنعام وتشریف» ويشترك معهم في الأولیٰ غیرهم » وتختص الثانية 
بهم فان الرّؤية الأولئ تعمٌ المؤمنين وغیرهم» على وجه الامتحان والتّعریفه آگا الّؤية الثّانية التي 
تكون في الجنة فإنَّها تختص بالمؤمنين» فما في القرآن من ذكر الحَجْب المراد به الحجب عن رؤية 
الا نعام والتشريف» أمّا رؤية الامتحان والتعریف فَإنّها في أصح قولي أهل العلم واقعة للمؤمنين وغيرهم 


۰ 


OOO 


س على کتاب العقِدة الَاِطلّة 
وَمِنَ الایمان بالْيَوْم الا خر الإيمَان بکل ما ابر به الیش 9 ما یکون بَعْدَ الْمَوْتِء ومون بفتة اه وبعذاب الْقَْر 


وا 
25 


۵ی 0 و من رَبْكَ؟ وَمَا دینت؟ ومن پیک ؟ فیقبّت الله ال اکر 
القَوْلٍ الثابتِ. قَيَقَولُ الْمِؤْمِنُ: ال رن رت وت وم مراب ٹرلا انه لا آذري؛ میٹ 
لاس يَفُولُونَ میاه تیضرّب بیرربة من حَدِيد يصح صَبْحَةَ يَسْمَعْهًا كل کی الا اسان ولز سیعها 
الانْسَانْ؛ لُصعِقٌ. 

ید هَذِو لت ما نِم وم ٦‏ 5 66 >۶ ۶ وق 


تقوم امه التي احبر الله لله بها في کتابه وَعَلَیٰ لِسَانِ رَسُوَلِهُ لِك وَأَجْمَعَ عَلَيْهَا الْمُسْلِمُونَ. 3 فیقومٌ الناس مِنْ قبورهم 
رب الَْالمینَ خُفَاۃً عراة عرلا وتو مهم الشمس. وَيُلْجِمُهُمُ الْعَرَقُ 


o‏ 8 مر مرج ر وو 


فصب اس ورن بها فان العباد فمن ثقلت موزینه. رف هم م الْمفْلِحُور يت () و وس خقت موازینه, 
وكيك ان رت حيرا مهم في هتم لدو €[ المؤمنون]. 

م لوا وهي صَحَائِفٌ الأعَمَال» ۳ کتابه بيمينه» وآخد کتابه بشماله ۲ من وراء كما قال تعا 
« مکل ادکن آلزسته رہ في عيفد وح له بوم ْنَمَو ڪا يله منُورًا © اقا كبك کت یتیک لعف حًا 
9 لاسراء]. 

وياب ال الخلا یحو بت نلویو گا ژصف ذلك فيالکتاب وال 


قرف و قور الم a‏ گر 6 و 
یئاته؛ فإنه لا حَسَناتِ لهم ولکن تعدد 


2 


لد و غير 


أَمْمَالْهْمُ قتخصّا» 


و ر82 2 حون 7 2 ب2 
وَأَمّا الكفار؛ فلا يحاسبون محاسبة TS‏ 
صو ق ادا مو 


فيوقفون عَلَيْهَا یرون ها يُجَرَونَ با 
وَفِي عَرِصَة الْقيَامَةِ «الْحَوضٌ» الْمَوْرُودُ لمحت يله ماود اضا مِنَ اللبَنِء وآخلی من سل sS‏ 


ر خی د باه مودو 


وعرضه هن آزته عَدَد نُجُوم السَّمَاءِ فن را ا ا ا 
وَ'الصّرَاطً) مَنْضُوبٌ علی من جهنم وه الْجِسْرٌ الذي بَيْنَ اج والتاره يمر الاس عَلَيْهِ على قذر آغمالهم فَمِنهُمْ 


0 


۳ 
1١ 


یر كلمح ابص وَمِنْهُم من يم كَالْبَرْق تلك تنل كليم ومِنّْهُم من يمر كَالمَرَسِ الْجَوَادِ وَمِنْهُم من يمر 
راب اه وم من لو ومع نيع مت بت تشه ومع نت ہد 


کے 


سفن 
مد عَلیٰ الضّرَاطٰ؛ دل الجن 
زوس سد مس ھتان یش چم ين فض کا موا وه في هحول 
رل من نک باب الج حك ك وول من یل اجه مِنَ الأُکم مته 35 
له في الا تلا شماعَات: 


ا 


2 رت سے کے 


آگا المع ار يف في هل مرب ختی يُقَضَى بَيْتَهُمْ بَعْدَ آن يَكَرَاجَعَ ال دم وتو وَإِبْرَاهِيمُ 


ہے ۔ ج 2 ۵ ۵ مومم 172 9 مس > لو 7 ی of‏ 
وی ا سی او کر رھ کس وی کا اک کر وھ ا و 
ما الشفاعة الثانیه: فیشفع في أهل الجَنة أن یدخلوا الجنة. 


EE ENO 


گا الشَّمَاعَةُ الثالة: قیمع فیمن اسْتَحَق الَا وَهَذِهِ السَمَاعَة لَهُ وَلِسَائر ان وَالصديقينَ وَغَيْرهِمْ فيَشْمَعْ 
فِيمَن اسْتَحَق الَا آن لا ید خلهه وَيَشْهَعُ فیمن دََلَھَا آن يَخْرُجَ مِنْها. 

یرم الله تَحَالَى من الّارآَفراما بغير شَفَاعَة؛ بل بقل رَخمَیہہ وَيَبْقَى في اجه فضل عَمَنْ دَعَلَهَا من أَهْل انیا 
ینش الله لھا اَفوَامَا فد خلهم الْجَنة 

وَأصتَاف ما تَتَصَمّه الَا الآخِرَةٌ مِنَ الحساب ولواب والعقاب وَالْجَنَة والاروَتقاصیل دَلِكَ- مَذْكُورَةٌ في الب 
Ua NON‏ الیلم د عَن انیا رفي الیلم الات د مِنْ ذَلِكَ کا يَشْفِي 
وَيَكفِيء فَمَنِ تاه وَجَدَه. 

شرع المصئّف كاذ تعالیٰ یبیّن هّنا الركن الخامس من أركان الإيمان وهو الإيمان باليوم الآخر. 

ا گر ((علین ما ذکره)) هو: کل ما آخبر به اي لاسا یکون بعد الموت. فهو تج 
لما یقم بعد الموت. وهذا من أحسن ما قيل في حدّه وقد استحسن العلامة ابن سعدي یله هذا الضَّابط 
في «التنبيهات اللّطيفة»؛ لكنْ لما كان) الخبر عن الیوم الآخر غير مخصوص بالسنة بل ثبوت أحواله 
يكون بالقرآن وال ماه فالأؤلئ أن يقال: إن اليوم الآخر اسمٌ جامعٌ لما يكون بعد الموت. 

((هنا إشكال (اسم جامع لما بعد الموت»» والموت هل يدخل في حقيقة الإيمان بالیوم الآخر؟ 
ولماذا لم يذكروه وجعلوا اليوم الآخر لما بعد الموت؟ لماذا ما قالوا: الموت وما بعدها؟ 

لأنَّ الموت لا ينكرها أحدء كل المخلوقات الموجودة حتیٰ البھائم العجماء تفر بالموت» وموجود 
بينهاء فجمیع الأحياء من الکائنات موجود الموت فيهاء فلم یحتج إلى کر الایمان به شرغا الد 
وجودًا واتفاق الّاس مؤمنهم وکافرهم عليه))» فيؤمن أهل السّنّة والجماعة (بفتة الب وهي سؤال 
الملکین العبدَ عن ريّه ودینه ونبيّه (( يت الله الذین آمَنُوا بالقَول الثابتِ» فَيَقُولُ الْمؤْمِن: رب ال 
وَالإِسْلامُ ديني» وَمْحَمّذٌ يل تبّي. وأا الْمُرْئَابُ؛ فیقول: آم آه؛ لا آذري سَمِعْتُ النَّاسَ يَقُونُونَ مب 
ور 


4 والمشهور في لفظ الحديث (هاه هاه) والمثبت هو الوارد في النسخة المقروءة على المصئف 


ووقع كذلك في بعض ألفاظ الحدیث))ء ويؤمنون (بعذاب ابر وَنَعِيِمِه)» وهو ما يجريه 8# على العبد 


من عذاب أو نعيم في قبره» ويؤمنون بيوم القيامة إذا أعيدت الأرواح إلى الأجساد وقام لاس لِرَبُّ 
الہ ئن N‏ انديب الميراة وشو زاعةلى اتيك الال درک 
جُمع إفي بعض الآي) باعتبار ما یُوزن فيه فاِنّه لا تعدّد الموزون جمعت آلته تعظيمًا لها [[فقیل: 
الموازین]]ء وتوزن فيه الأعمال وصحائفها وعمّالها؛ فالوزن واقع على العبد وعمله وصحيفة عمله في 


سس عَلَى کتاب العَقِيدَة الوَاِطلَة 
أصحّ أقوال أهل العلم. 
[[ونی ذلك أنشدت: 
الوزن في اصح قَوْلِ لِلْعَمَل وعایل مَعْ صُحْفْه لت الأکل]] 

(وَتْنْشرُ الدَوَاوِينء وهي صَحَائفٌ الاغمال) فيأخذ المؤمن كتابه بيمينه ويأخذ الكافرٌ کتابّه بشماله 
وراء ظھرہہ (وَيُحَايِبُ الله الحَلاتق)» والحساب في الشُرع هو عد أعمال العَبّد يوم القيامة» وله درجتان: 

إحداهما: الحساب الیّسیر وفيه تعرّض أعمال العبد عليه ويقرّر بها. 

وپ تپ ی الع ہہ 

و اک قلا يُحَاسَبُونَ مُحَاسَبَةَ مَنْ ورن حَسََاتَُ وسيتاتة؛ فَإِنَهُ لا حَسَنَاتٍ لَهُمْ)ء فقد جُوزوا 
بحسناتهم في الدّنياء ولکتهم یحاسبون بالتقرير على آعمالهم والّبکیت علیها والمجازاة بها. 

(وَفي عَرَصَاتِ الْقِيَامَِ أي متسعاتها (الْحَوضٌ الْمَوْرُودُ) لرسولنا يِه ولکل ني حوضٌ؛ ولکنٌ 
حوض نبنا وا هو أعظمُها وضْمًا وأکملھا حالا. 

ل ا ل ل 
وهذا معنیٰ قول المصنف کا سےا بيْنَّ الْجَنَّةِ والثار) ]] ((أي منصوبٌ على التار يوصل إلى 
الجنة)) يم عليه المغمنون فقط دون رهم علق الح [1من أقوال أهل السَّنْة]]» ((فالأحاديث 
ظاهرة في أن المرور علیٰ الشراط مخت بالمومنین ومن آسٹھا حدیث آي سید الخذري في 
(الصَحیحین)؛ واللفظ لمسلم وفيه قوله لا «فيمرٌ المؤمنون»» فالحديث قاطع أن المرون عختص 
رھ سر ظا رر “قال ہد فلا دای تھی ال وی ظاهرة بان مو الختراط سکن , 
بالمؤمنين» وأا الكقار فاّهم يُصرّفون من العَرْض الأوَّل» فإن لله نذا تجّلى في عرصات يوم القيامة 
لخلقه امتحانًا لهم وتعريًا به أمر أن بع كل من يعبد غير الله معبوكه فينع أهل ار معبوداتهم فيقعون 
في نار جھتّم؛ ويبقئ المؤمتون ومعهم المنافقون؛ لأنّهم منهم باعتبار الصورة الظاهرة في الحياة الذنياء ثم 
يأمرهم الله 8# أن يقعوا له ساجدين فيسجد المؤمنونء وأما المنافقون فان ظهورهم تكون طبقًا واحدًا 

3 للمؤمنين أنوارًا يهتدون بها إلى 


فلا یستطیعون أن یسجدوا له ثم تلقن علف الطلمة ویجعل ا 
الصّراط المستقیم على متن جهن وامّا المنافقون فلا نور لهم؛ بل هم باقون في ظلمتهم یقولون 
للمومنین: انظروا کش ین تور 4[ الحدید :٣ء‏ فیتیهون عن الصّراط ویتردُون طرحًا في نار جهن » فلا 
يمرٌ على الصّراط إلا أهل الإيمانء والذين تخطفهم کلالیب جهنم من الماڈین عل الصّراط هم عُصَاۃ 
المؤمنين الذين يستحقون دخول النّار فیدخلونہاء ثم يخرجون منها. 


:»| م یقات لیخ صَالِحُ العصَيْمي _ 

ويمرٌ المؤمنون على الصّراط على قذر أعمالهم؛ فمنهم من يمرّ كلمح البصرہ ومنهم من يمر كالبرق» 
ومن منهم من يمر كالرٌيح» ومنهم من یمز كالفرس الجواد ومنهم من يمر كركاب الابل أي الرّواحل» 
فإن الرّكاب اسم للرّواحل التي تخد کوب من الوق» فمن مر على الصّراط دخل الجنّة ولم يسبق 
دخوله عذابٌ بخلاف من أخذته کلالیب جهنم فإنَّه يدخل النّارثم يخرج منها ویُدحَل الجنة 
ااا كايو کرت ومرعدية مسر که ال آس تو قب ارام هسفق 
0+072 

ولف لذبن عبرو شا عل قط بين انارک وش صی بر سی فاد گرا 
ومُذَّبُوا أذن لهم في دخول الجنة. 

وأوّل من يستفتح باب الجنّة هو محمّد وا 

وله في القيامة ثلاث شفاعات: 

الشّفاعة الأولیٰ: شفاعته ية ني أهل الموقف من الخلق أن يُقضئ بینهم» وهي الشّفاعة العظمیٰ. 

والشّفاعة الثانية: شفاعته يك لأهل الجنّة أن يدخلوها. 

وهاتان الکُفاعتان غاصتان به لا مشارك له فيهما: 

ہے نيم بدن ہے تدج تہ 
لین والصْدیقین وغیرهم من الشُفعاء» وهي تتناول کا کر الصف گا من استحق ی التار أن لا 
یدخلها ومن دخلها أن یخرج منهاء والصحیح أن هذا التّرع مختصٌ بمن دخل التار أن یخرج منهاء وان 
الشّفاعة فيمن استحیّ النّار أن لا يدخلهاء فالتّحقيق عدم ثبوتها لخلوٌ القّول بها عن دليل صحيح صریح 
كما اختاره العلامة ابن القيم ((باسط أدلّته)) خلافا لشيخه أبي العباس ابن تيمية له في هذا ات 
تصیر تام ا عي قات لد وين کانمن الشتعاء)) لمن دخل ارآ حرج موا ولا 
تقل: لمن استحق ی الثّار؛ لأنّهِ یکون لفظًا عامّا يشمل من اس ستحق النّار أن لا يدخلهاء ومن دخلها أن يخرج 
منهاء والذي دل عليه الذّليل هو اختصاص هذه الشّفاعة بمن دخل النار أن يخرج منها فقط. 

(وَيُحْرِحٌ الله 4 تعالی من الا فا پیر شَفَاعة؛ بل بقضل 7+ خمته ویب في الْجَنَّةَ فضل) [1 يعني 
زيادة]] (عَمَنْ دَعَلَهَا من هل الذنيا) يعني زيادة- (فينشئ اللة) كلق للجنة (َفَوَامًَا فيذخلهم الْجَنَه). 

واحوال الدار الآخرة 7 هذا القدر؛ لکن هذه مُهمّاتهاء وتفاصيل مفرداتها موجودة في الكتاب 
والسّنة لمن التمسهاء [وقد صنف آهل العلم رحمهم تعالیٰ فیها تصانیف كثيرة» ومن آنفعها تألیف آبي 
عبد الله ابن القيم في دار التعيم المسمّئ ب«حادي الارواح» وتألیف تلمیذہ أبو الفرج ابن رجب كاه 
تعالی في «التعریف بدار البواراء هما کتابان نافعان یشتملان على جمل من هذا الباب مع تحقیق وافٍ] 


سس علن يناب الققیڈۂ اواب .ےس اہ؛ لس 
ومن أراد أن يحقق أحوالها فليقبل على القرآن وصحيح المنقول عن التي بى ما الشف بالأحاديث 
الصعيفات والموضوعات والحكايات السّخيفات الباردات في ذكر أحوال الآخرة» هذا وان توهُم أنه في 
اهنس نله ویر قرف انار افا شير فو را اع کر الا ا تنک اکا اھ 
الکتاب والسئة . 


OOOO 


.ھ72 م «الْفِرْقَةُ النَّاجِيَة جيه أل الس وَالْجَمَاعَةٍ) ِالْقَدَرِ خیره ور 
e‏ یسرک سن 


و ے2“ و a‏ 


NEG‏ لان أن له ای عم کا للق او ویو یم ِي هُوَ مضوف به لا واه وعلم 


جَمِيعَ أَحْوَالھم من الطَاعَاتِ وَالْمَعَاصِي وَالارراق والاجال. تم نب الله تعالی في اللّوْح الْمَحْفُوظ مَقَادِيرَ الْخَلائق. 


اول ما عَلَقَ الله الم ال له: اكّْبْ. فقال: ما أَكْتْبُ؟ قال: انب ما ہُو كاين کی یوم لیامت ہے معن 


1 
وم ور ون 


ار تعلم اک اله عَم ما نی 


الما والارض ا دلا لاک ف کتب ِن ذلك عل الله یر )ا 4[الحج: ۰ ۷]ء وَقَالَ: مر اس ای وا کان 


لسار 


یکن لَيْخْطِته وم أخطأ لم یکن لَيصييَدہ جَمَتِ الأفلآم وَطُوِيَتٍ الصّحُْفُ؛ كما قال  :3#‏ 


يبن بتر 0 


نش کم الا ف کلب من تب أن نبرام 3 دل عل اہ میب ا( 14الحدید]ء وَمَذًا التقدير التابع لعلمه 4# يَكون 
في مَوَاضِعَ جِمْلَة وَتَمصِيلا: 

َقَدْ كَنَبَ في اللّوْح الْمَحْفُوظ ما شاء. 

إا حل جَسَدَ الجَنین بل نفخ الروح فِيه؛ بَعَت إِلَيْهِ مَلکاء فَيُوْمَر مر بارع کَيمَاتِ ینب : رزقه وَأَجَلِهِ 


هدا القَدَرُ قَدْ كان یکره غُلاة لدب قَدِيمَاء وَمُْكِرُه لیم قلیل. 
وه ۶و 4 ہے ق 


الد الا هي مَشِيئَة الله لاف وَقَذْرَنَة لامك وَهُوّ: الإيمًا 


رم 2 


غ بان ما شاء الله گان وَمَا لَمْ يَسَّْلَمْ یک 
لت فی الوا 5لا فی الزض من رک ولا شکون يدي اف 84 مو 2 
كل شَيْءٍ قَدِيرٌ من الْمَوْجُودَاتِ وَالْمَعْدُومَاتِء فَمَا ین مَخْلُوقٍ في السَموَاتِ وَلا في الأزض 
o 0‏ 

وَمَعَ ذَلِكَ؛ فقد اَم 07 002“ خصيته . 

ول الا لٹ ال #الفخيدة راتس وَيَرْضَىْ عَنِ ای کر وکیا الشالقاه» ولا نٹ 
ماقم این لا راشای وَلايَرْضَئ لِعبَادہ الک ولا یب الْفَسَاةَ. 

وَالْعبَادُ قَاعِلُونَ َقیقت وال خالق أَفعَالهُم. 

َالعَبْدُ هُوَ: الْمُؤْمِنُ والکافل وان وَالْمَاجِنٌ والْمْصَلي والصَانم. وللعباد قد رَه علی أَعْمَالِهِمْ وَلَهُمْ اراد وال 
حَالِقَهُمْ وَخالق قُدْرَتِهِمْ وَإِرَادَتهِْ؛ كما قَال: لمن ما ینک أن تیم( وما ناو الا أن ین آنه رَبٌ الکلییت 
14التکویر]. 

وَهَذِهِ الدّرَجَةُ مِنَ الْقَدَرِيُكَذَّبُ ها عام الْقَدَرَِة الَّذِينَ سَمَاہُمْ الیش ما : موس لوالا اٹ فا تر من اَمْل 
الاثبات حم حتی سَلَبُوا الْعَبْدَ در واختیاره وَيُخْرِجُونَ عَنْ أَفْعَالٍ الله وَأَحْكَامِهِ جكَمَها وَمَضَالِحَهًا. 


ذکر اض ت YS‏ ف هذه الجملة الرّكن السادسن من أركان الإيمان وهو الإيمان بالقدر» ا يأ 
علیٰ درجتین 


س عن کتاب اعقو َال Kî‏ 

الأولئ: الدّرجة السّابقة لوقوع المقدون وتتضمّن علم الله بالمقادير» وكتابته لها. 

والثّانية: الدّرجة المصاحبة لوقوع المقدور» وتتضمّن خلق الله للمقدور ومشيئته [یاه. 

ومراتب القدر الأربع: العلم والكتابة والمشيئة والخلق [[وهي]] منتظمة في هاتين الدّرجتين اللّتين 
ذكرتهما. 

وحقيقة القدر [[شرعًا]] أنَّهِ علم الله بالکائنات -أي الوقائع- وكتابته لھاء ومشینته وخلقه إيّاها. 

[[وقولنا الكائنات: أي الوقائع والحوادث]] هذا هو حذّہ الجامع لمراتبه الأربع بدرجتيه الاثنتین. 

ومكًا يندرج في هذا الباب الإيمان بأنَّ للعبد مشيئة وقدرة وهبهما الله كاك له؛ لكنّهما تابعتان لمشيئة 
اق وقدرته ((غیر مستقلة عنها)). 

((والدّرجة الأولئ من درجتي القدر قد كان ینکرها غلاة القدريّة قدیمّاء ومُنكرها الیوم قلیل؛ بل في 
زماننا هم معدومون)). 

والدّرجة الثاني من درجتي القدر يُنكرها عامّة القدريّة الذين یزعمون أن العبد يخلق فعله فیقدّژه 
ویشاژه ولا يعلمه الله الا بعد وقوعه [[تعالیٰ الله عن قولهم علوّا كبيرا]]» ویغلو فیها قوم من أهل 
الاثبات -المثبتة للقدر وهم الجبریة- حت سلبوا العبد قدرته ومشیتته وجعلوه مجبورًا على آفعاله لا 
قدرة له علیٰ شيء منها. وعطَّلوا آفعال الله وأحکامه عن حکُمها ومصالحها كما ذکر آبو العباس ابن 
تيمية لف ((فجعلوا العبد بمنزلة الالة في يد محرّکها فما يجري عليه من الأفعال من الله كلت تقديرًا 
خال من الحكمة والمصلحة عند هولاء ونشأ من هذا الأصل الفاسد کثیر من المسائل المذكورة في علم 
اضر هه وا 1 گی گر اسم زان له کر اجار کا 
مقطوع عن لداته لا صلة له بهاء بل العلوم بعضها موصول ببعض ومبني عليه سواء کان البناء صحيحًا أو 
فاسدًاء قال الزَّبيدي في «ألفية السّند): 
راع الوم تختلط . وبَعْضها بشرط بَعْضٍ مُرْتَبط 

فمن أمعن في فهم عقائد أهل المُنَة والجماعة تبيّن له الخطأ في جملة من مسائل العلوم في أبواب 

علوم الآلة كالأصول والمصطلح والنَّحو لفساد أصولٍ نشأت من عقائد المخالفين» ثم سرت في العلوم 
الآلية» وكرع منها من کرع وشربها حت صارت مشهورة في علوم الآلة)). 


فان 


OOOO 


7 و 0.7 0-4 ہے 2 ی ا E‏ 8 ا ا وه ۴۳ ر و واه 2 3 
ومن آصول الفرقة الناجية آن الدین والایمان قول وعمّل. قول القلب واللسّان» وعمل القلب واللسَان والجوارح. 
وَأنَ الایمان يَزِيدُ بالطاعت ری بالمَعصية. 


2 


9ڑ به ا وس كو ب 26 جج و رن ماس Ts‏ ی وی و و و 00 2 یز 
زرحم تب حت ےے ہے یت ج ہیں رف سو وت مت تاس پوت 


یں یی ہر ہے ہے 


الْمَعَاصِى؛ كما قَالَ سُبْحَانَه فى آية القصاص: فمن عفی له من آخه سىء فانباع بالمعزوی €[البقرة:۱۷۸]» وَقَالَ: ون 


عم ے و ر ھج ه مع و ت عل ر سے و کی ہہ کٹ سے مد و مس مرح ی وت ی 4 مت م م ام 
طایقتان من موب تلو صلخو باقن بت ادها عل انی هلوا ی ھی سی > الك آتر الو ون هَت 


صلا 


مج و سم 


تالا ما بالمدل واقیطوا لاله مب AIR O NA‏ يكو 4[ الخجرات]. 
ولا یسیون ماس ایت اسم‌الایمَان A‏ كك افون ھت 
میں ہپ اھ سے وک کے جج 9ہو" چو جس جو وتن کرس سے ولا ما فو ہو یو 
بل الفاسق يَدَخَل في اسم الإيمّان؛ في مثل قوله: #مسَحرر رقبتر مومت #[النساء:147]. وقد لا یدخل في اشم 


الایمان الْمُطْلَق؛ٍ کَمَا في وله تعالی: « إِنّمَا آلمومتور لین دا ذكرَ أله ولت فلوم 14الأنفال:۲]» ول ال 4: 
«لا يڙني الزاني جين يَرْنِي وَهُوَ مُؤْمِنٌ ولا یشرق السارق حِينَ يَسْرِقٌ وَہُوَ مُؤْمِنٌء ولا یشرب الْخَمْرَ حِينَ يَشْرَبُهَا وَهْوَ 
ممن ولا تهب تهب دات مرف يَرْهَمُ الاس اله فيها أَنْصَارَهُمْ جين یبا وم مُؤْمِنٌ». وَيَقُولُونَ: مر مُؤْمِنٌ نَاقِضُ 
الإِيمَانِ أو موم بایمانه فاسق بکبیرته َلايُعْطَئ الاشم الْمُطْلَقَ» وَلاَيُسْلَبُ مطل الاشم. 

((تقدم أن)) الإيمان في الشُرع له معنيان اثنان: 

أحدُّهما: عام وهو الڈین الذي بُعث به محمّد ياف وحقيقته: التصديق الجازم باللہ باطنًا وظاهرًا 
تعبا له بالشرع المنرّل على محمد ية على مقام المشاهدة أو المراقبة. 

والآخر: خاصء وهو الاعتقادات الباطنة» وهذا هو المعنیٰ المقصود إذا قُرن الإيمان بالإسلام 
زالاعضیاق: 

والإيمان بمعناه العام منقسمٌ علیٰ القلب واللّسان والجوارح وإلئ ذلك يُشار بقول أهل الشُنة 
رحمهم اف الایمان قول وعمل» فالقول قول القلب واللسات والعمل عمل القلب واللسنان 
[[والجوارح]]: 

وقول اللي خر ]قار و فاا 

وعمل القلب هو حركاته فيما يريده الله 3# من المحبوبات [[ومراضيه]]» فالاعتقاد مثلا بأنٌ الله غل 
واحد آحد هذا من قول القلب» والتّوکل ع ال عمل من آعمال او ن للقلب فیه حرکة اقتضت 
التوجه القلبي إلى الله بتفويض الأمر إليه. 

وقول اللسان هو نطقه [[بالشهادتين: 

وعمله: ذکر الله ودعاؤه]] ((هذا الموضع فو کات اا ر م ارك قال: المعروف 
قول السا ليس هناك عمل» قال: لانّالنطق با هادتين هو قول» وغیره يكون قولاه ولك اليح أن 
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س علن کتاب العَقيدَة الوَاسِطِيَ 
للّسان قرلا وعملا آگا قوله فنطقه بالشهادتین» ؤأكا عمله فما لا یڑک إلا به کتلاوة القرآن والأذکان 
ذکر هذا المعنی أبو العباس ابن تيمية الحفید والعلامة حافظ الحكمي رحمهما الله وهو المحقق 
المنصور بالدّلیل)). 

وعمل الجوارح هو الفعل والترك ((الواقع بهما)). 

والایمان يزيد وينقصء وزیادته أثر الطاعة ونقصه آثر معصیةء ومن فعل كبيرة فهو فاسق لیس بمومن 
کامل الایمان ولا بكافر؛ بل هو مؤمن ناقصٌ الایمان أو مؤمن ((بایمانه)) فاسق بکبیرته» فلا ُعطی 
الاسم المطلق المومن ولا یسلب مطلق الاسم فیقال في حقّه کافر؛ بل یکون موم بما عنده من الایمان 
فاسقّا ہما أصاب من كبيرة. 

والأخوّة الايمانية ثابتة مع المعاصي لا تزول ولا تتفي لا كما تزعمه الخوارج والمکفرة بالكبيرة» 
الحاکمة بخلود صاحب الکبيرة في النّار ولا كما تزعمه المعتزلة الذين یسلبون الفاسق اسم الایمان 
ویخرجونه من الایمان بالكلّية؛ لکنهم یجعلونه في منزلة بين المنزلتین في الڈّنیا ويحكمون عليه في الآخرة 
بإ [الخلود في) ) الثّار. 

OOO 
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وین اَصُولِ هل المُنَة وَالْجَمَاعَةِ سَلامَهُ لوبهم بر e‏ 
طوالیدے جاو من بعدمم تولو ربا عفر أنا ولاخوا الت سبوا بآلایکن ولا تجعل في 
اميأ رتاک روف یم )€ [الحشر]ء وَطَاعَة الي يك في قَوْلِه: لا ت لت شتا اي تبي و 
َحَدکم لو با ما بع مد أَحَدِهِمْ ولا کے TE‏ لون ما جَاءَ به «الْكِتَابُ) و «الستة و«الاجمَاغ» مِنْ 
نضایلهم وتراتروم 

شارت من لق من تافو لح نی وَكَائلَ على مَنْ نی من بَعْدُ وَاتل. وَيُقَدَّمُونَ الْمْهَاجِرِينَ 
رر 4 

۱ الل قال لأهل بَدْرِ -وَكَانُوا نَلاتَمائَةِ وَبضعَة عفر - رَ-: داعْمَلُوا ما شنم فَقَدْ خَمَرْتُ لَكُمْ). للا يكل 
التارَ أَحَدٌَ بای تخت الشَّجَرَة؛ٍ كما آخبر ند ہرود سو یر و کم حا 
وَيَشْهَدُونَ بِالْجَنَةِ یمن سهد له رَسُولُ الله 4 كَالْعَشَرَةِ وکتابت بْنِ قیس بن شَّمَّاسِء وَغَيْرهِم من الصَّحَابَة. 

ے ےر أبى اللاو لي ے و سس اکر ہت 
یکی تم ء عُمَرُ. ویو بماد وَيُرَبعُونَ بعل ؛ كَمَا دّث عَلَيْهِ الکتان وَكَمَا أَجْمَعَتٍ جْمَعَتِ الصَّحَابَة على تَقَدِيم عَنْمَانَ 
في الْبَيْعَة. 

مع أن بحص آل السُنَِ كَانُوا قد احمَلَهُوا في عُتْمَانَ وَعَلِيٌ بَعْدَ اماقم قهم على تقدیم 
َقَدمَ قوم مان : وَمَکَتُواء أو رَبَمُوا بعلي وَقَدّم قوْم عَليّاء وم تقو 

لکن استقرٌ أَمرُ ور تیم مان نما 

وَإِنْ كَانَتْ مَذہ الْمَْألَةُ شاد مان رما - لیس من الأطول التى نال الفتالت فیها ع ند جُمْھُور َمل 
اسن لک تاه لبي يقال الف فيها مثا نجل ویک اب ار با الكزيقة بنذ وشول ا 2د ار 
بک مل فم فال فم .و طم في مو شش ھا 


حون أل یت رشول الله 3 EE‏ فیهم وَصِيَة رَسُول الله : یت قال د يوم غل دير خم: 
أ 5 لله في هل بتي ركم لله له في أَهْل بَيتِي ». 
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ود 
) 
ویک کے سو پر ور ره ۰ 2 و ای کے كوه 5 
وقد قال اص دو کات اذ عقر اس ار ھی گال ھا کے سس ا 
و 2 2ه 7 1 
ختی يحبوكم؛ لله وَلِقَرَابتِي). 
وَفَالَ: (إِن الله اصطفی إِسْمَاعِيلَ واصطفی من > بني إسْمَاعِيلَ اة وَاصْطْفَئ من كانه ری وَاصْطْفَى من فُرَيْشٍ 


۳ هاشم واصطفاني من بي ا 


3 ت بر مر یی را یر باق 
یرون آزواج رشول لہ أتهات الوم ویو بان أزواجة في الا عرة : خصوصًا عَدِيجَة 28 آم كر 


تم 9 >-۔- وو 


أَوْلآدِو وَأَوَلَ من آمَنَ به وعاضده علی آمره وَكَانَ لها منه المَنْزلة الْعالية. ات 13 قَةبنْتَ الصدیق؛ التي ال فيها ال 
کل «١فَضْلٌ‏ عائشة ول شو اميس ان 
وی وروت من طرِیقَة الرَوَافض الَّذِينَ فصو شون الصَّحَابَةَ وَيَسبُونَهُمْ. وَطَرِيقَةِ الَاصب الَّذِينَ ٤‏ يوون أَهْل ابیت بقل 


سس عَلَى کتاب العَقِيدَةِ الوَاسسطِيَة 


3 7010 ا کر ا سے لساري ممیت 
فيه لقص وَغيْرَعَنْ وجهه وَعَامَةُ ال من هم فيه مَعْذُورُونَ :م مُجْتَھدُونَ مُصِيبُونَ وم مُجْتَھدُونَ مُخْطِثود 

وَهُم مّمَ ذَلِكَ لا دون أن کل وَاحِدِ من الصَّحَابَةِ مَحْسُو وم عن گار الإ تاور بل جرد یم لوب في 
سے ہس سی ووا عه ختی إِنَّهُمْ یر هم من السّيكَاتِ ما 

عفر لِمَنْ بَعْدَهُمْ؛ لان من نات التي تَمْحُو ال السات ما لیس لمن بذهم 

وق کت بقزل زشول الو انهم ر زونه ود دمن حه لت ب به گان فصل ین جَبَل أَحُد دعب کن 
بَعْدَهُمْ. 

ول جھ تاس اف نا رك ات سای تمر ا فور تار اش از 
ِشَفَاعَةِ مُحَمّدِ 4 الذي هُمْ أَحَقٌّ لاس بِشَفَاعَيهء او اتل ببلاءِ في النیا فر به عه ۱ 

ادا ان مَذَا في الات کہ كين ار تي كَانُوا فيا مُجْتَهِدِينَ: إن أَصَابُوا؛ فَلهُمْ أَجْرَانِ وَإِنْ أَحطَوُوا؛ 
لم اجر واج والحطاً موز 

مقر الي نکر من فنل غضم ليل نز زر مَعْمُورٌ في جنب فضائل القزم وَمَحَاسِنِهمْ؛ مِنَ الایمان بالل وَرَسُولِهء 
والجهاد في بل راجت والتضری والیلمالانع وَالْعَعَلِ الصّالِح. 

سی رر ےپ سنہ یه ان تا 
انیا لا كان وَلا یکون ملم وَأَنهُمْ الصَة من قرو مذو الا [۳ هي خر الم وَأَكْرَمُهَا عَلَى الله تَعَالَى. 

من أصول آهل السْنّة سلامة قلوبهم وألسنثهم لأصحاب رسول الله ب ممتثلین ما آمرهم الله به 
فیقبلون ما في الکتاب والستة من فضائل الصحابة ومراتبهم ويفضّلون من آنفق قبل الفتح -وهو صلح 
الحديبية- وقاتل على من أنفق من بعد وقاتل» ويقدّمون ا على الأنصار» ویژمنون بفضيلة آهل 
بدر ود الله قال لهم: «اعْمَلُوا ما شم فَقَدْ غَفَرْتُ لَكُمْ) ((مثََقی عليه من حديث علی)) وأن الله لا 
يُدخل النّار أحدًا بايع تحت الشّجرة؛ وهم أهل بيعة الرّضوان عام الحُديبية» ويشهدون بالجنّة لمن شهد 
له التي ية كالعشرة المبشرین بها وهم الخلفاء الأربعة» وسعد بن آبي وقاص والزبير بن العوّام 
وطلحة بن عبيد اللہ وأبو عبيدة عامر بن الجرّاح» وعبد الرحمن بن عوف» وسعيد بن زيد د تما 
خصٌ هؤلاء باسم العشرة المبشرین بالجنة وان كان غيرهم من صحاب النبي كله بسر بہا؛ لأنّهُم جُمعوا 
في حدیث رت فلما جُمعوا في حدیث واحد بالبشارة الجا سمُوا العشرة المبشُرین بالجنة. 

ویعتقد آهل السّنّة ترد تیب الخلفاء ء الاربعة بالفضل كترتيبهم في الخلافة فأفضلهم آبو بكر ثم عمر ثم 
9990 وان لاف قدي ثم استقرً الأمر عند أهل الستة على 
تقديم عثمان على علي اء وإن كانت هذه المسألة وهي المفاضلة بين الشیخین عثمان وعلی ليست 
من الأصول التي یضلّل فيها المخالف عند ((جمهور)) أهل السَنّة؛ ولكن المسألة التي يُصَلَّل فيها هي 


تنییقاث ایخ صاخ العْصَبِْي 
ترتیبهم في الخلافة؛ فيؤمنون بأنّ الخليفة بعد رسول الله له هو: آبو بكر ثم عمر» ثم عثمانء ثم علي 
مك ومن طعن في خلافة أحد من هؤلاء فهو أضل من حمار آهله. 
ویحبٌ آهل ال أهلّ بيت رسول الله يك ویتولونہم, وأهل بيت الي بيا هم في أصح الأقوال: بنو 
هاشم وزوجاته به اللاي مات عنهن وهولاء هم الذین حرمت علیهم الرّكاة» والی ذلك آشرث بقولي: 
آل الي هم الَذِينَ حرمت عت اننا كور نا بت 
لال الي شم وین تخر عَلَيْهُم الژّكَاة وَالْحَسْر اعْلمُوا]] 
في ماشم وقالةمن لولذ ول رَوْج ال لے ترا 
ملف لاحاب اال نبا دین وف الم ال 
(والاصحاب) هنا هم الحنابلة» فمذهبهم أن آل النبي هم آتباع دینه]] 
ولأجل ما کان للازواج من مقام حاص عند الي وك آفردهم المصلّف بالڈکر فقال: (وَيَتََلَوْنَ أَْوَاجٍ 
رشولِ الله 4# أَمهَاتِ الْمُؤْمنِينَ) إلى آخرہہ ويتبرؤون من طریقة الرُوافض والتّواصب. فاد لروافض 
يُبغضون الصّحابة ویسبونهم ويعظّمون بعض آل البيت» وطريقة النّواصب أذيّتهم لأهل بيت رسول الله 
بقول و عمل كما آذ ق النّاضبَة من پس غيرة أصحاب الى کے بل پکٹروہم كما سلف. 
وما شجر بين الصّحابة كل من الاختلاف وما جرئ في زمانہم من فتنة فان آهل السَنّةَ والجماعة 
يمسكون عنه ولا يسعون في بثه وإشاعته؛ بل السّاعي في ذلك ساع في طريق ضلالة وهو زائغ عن هدي 
ہے ہج رر ژوهم بمنزلة العیون شفاوها ف ترك [نساجها] کما قال عمر بن عبد العزیز کل 
تعالی) )۰ ویقول آهل السَّنْة والجماعة: إن الاثار المرو ية في مساوي أصحاب النبي پا ثلاثة ثة آقسام: 
القسم الاول: ما هو کت في نفسه فلا یش لت المتة. 
والقسم الثاني: ما زید فيه ونقص وغيّر عن وجهه. 
وهذان التوعان هما آکثر الفاشي في كتب التواریخ والأخبارء فان الغالب في کتب التواريخ والأخبار 
هو ذکر الکذب أو المحوّل عن وجهه من أخباره» وبذلك انحطّت ژتبة كُتب التّاریخ والأخبار عن رتبة 
کتب السّنن والاثار بنقل خلاف الصّحابة وما شجر بينهم» فالمعول (علیه] في نقل ما وقع بینهم (من 
خلاف) هو کتب السُنن والاثار لا کتب التواریخ والأخبار» (فمن يحكي خلاف الصحابة نقلا من 
تاريخ ابن جریر الطبري أو غيره من الكتب المصتفة في التاريخ فقد هجر طريقة ة أهل الشْنَة والجماعة؛ 
أن الثّقة في كتب الأخبار غير معمول بها بخلاف كتب السّئن والآثار فإنَّها منسوجة على شرط قوي هو 
شرط أهل الحديث في قبول الرّجال). 
والقسم الثالث :صحيحٌ عنهم 4 وأكثره هو الذي يروئ في كتب الشنن والآثار لا ((كتب)) 


سس عَلَى كاب العَقبدة الوَاِطلَة 
نل طوس قمائيت من ہی مجتهدون مصیبون تس پت 
فهم بین أجر وأجرین ك ولا يعتقد أهل لسن والجماعة أ لوا ا الوب 
بل الأنوت تجري منهم وتقع منهم وتجوز علیهم في الجملة؛ لکن لهم من موجبات المغفرة ما لیس 
لغيرهم» وإذا صدر عن آحدهم ذنب فیکون قد تاب منه أو أت بحسنات ماحية أو غفر له بفضل سابقته 
أو صحبته لني اة أو بشفاعة اللي ية له ((الذين هم آولی النّاس بشفاعته))ء أو ابتلي ببلاء في الڈنیا 
مر به عنه» وإذا كان هذا ف الأّرت المحَقة المجزوم یا فکیف بالأمور الى کانوا فیها مجتهدین. 

تم القڈر الذي يُنكر من فعل بعضهم هو قلیل ونزر يسير في جنب محاسنهم وفضاتلهم د ء ومن 
نظر فی آخبار الصَحابة وما کانوا عليه واطَّلع على سیرهم بعلم وبصيرة علم أنَّ أصحاب الي ية هم 
أفضل القرون بعد الأنبیاء والرّسلء فلم يأت بعد الأنبياء والزسل أحدّ من بني آدم أفضل من صحابة 
رسول اللہ ی [ومن هنا شرفت الآثار المتقولة عنهم في باب الأحکام الخبرية أو الطَّلبية لشرف 
منزلتهم» ومن شريف العلم ومكانته عناية المقتبس له بالآثار المنقولة عن الصّحابة فك وعغظم ما عُظُم 
من الکتب کمصنف ابن أبي شيبة وعبد الزّرّاق لامتلائه بالآثار المنقولة عنهم ها . 

فائدة جلیلة: مرّ علینا فی باب من جحد شيئًا من آسماء الله وصفاته في کتاب التوحيد أن رجلا انتفض 
لما سمع حديثا في الصّفات فقال ابن عباس الحدیث. هذا من الاثار القديمة القليلة التي ذكر فیها تسمية 
(الصفات) تسمية أن من المضافات إلى الله (صفات) لأنّه کم من حدیث في التصريح بالصّفات؟ حدیث 
آبي هريرة کان یقول: نبا صفة الرَّحمْنء قال ابن حزم: ويرد عليه شيئان -ملخص کلامه- آحدهما أَنَه 
قول للرجل ولیس قول للنبي ية ويجاب عنه أنَّ الي بيا آقره. وقال ابن حزم: هذه اللّفظة ضعيفة لا 
تصخٌء ويجاب عنه: بأنَّ البخاري صحّحها وآوردها في الصٌحیح؛ لکن هذا الأثر لا قبل لابن حزم برده 
حدثنا معمر عن عبد الله بن طاووس عن طاووس عن ابن عباس هذا إسناد فی «الصحيحين) وفیه تسمية 
أنَّ من المضاف إلى الله ل 

مثال آخر: اسم الأعزء تحفظون فيه حديًا عن النبي بيب ثبت عن ابن مسعود وعبد الله بن الزبير في 
السّعي: رب اغفر وارحم وأنت الأعز الأكرم. 

وقس على هذا في مسائل في المعتقد أو مسائل في الفقه فلا بد أن يعتني طالب العلم بآثار الصّحابة. ) 
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صفة» هذا مثال في الآثار. 


وین ضول ال لس دیق پگراعات الا وا يجري الل على أيهم من رارق العَاقاتِ في نع الوم 
کات را ال یراب كالمأو عن کال الم في شوزة اف وراه ون صذر كو لاه من 
الصّحَابَةِ وین ار ون الأ ومي مَوْجُوكةٌ بها إلى یمام 

من أصول أهل السّنَّ والجماعة التصديق بکرامات الأولياء» والکراماث جِمْعٌ کرام وهي الأمر 
الخارق للعادة الذي يُظهره الله على ید ولي من أوليائه إكرامًا له» والمراڈ بالعادة عادة آهل زمانهء لا 
باعتبار الخلّق جميعًا. 

((وهذا الحد هو المشهور لدئ المصتفين في هذا الباب» وهو مبني على کلام المعتزلة في الخوارق» 
وما نشا عنه من القول في المعجزة والسحرہ ولفظ (الكرامة) لفظ اصطلاحي لم يرد في الكتاب ولا في 
السنة» والتحقيق أن الموافق للوضع الشرعي واللغوي لهذا المعنی أن يقال في حدها: هي آية عظيمة تدل 
علیٰ صلاح العبد ولا تقترن بدعوی الثبوة)). 

والأولياءُ جمع ولي» وهو شرعًا: كل مؤمن تقی. وإلئ ذلك أشار ابن أبي العرٌ في «شرح الطّحاوية» 
فأحسن إذ يقول: والوليٌ هو من والی الله بموافقة محبوباته والتقرّب إليه بمرضاته. 

أا الولی في اصطلاح علماء العقيدة فهو: كل مؤمن تق غير نبي. فلابدٌ من زيادة لهذا القيد (غير نيئ) 
ليوافق تصرّف أهل هذا العلم فيه فإِنَّهُم یخصُون اسم الأولياء بمن عدا الأنبياء [[من المؤمنين المتّقين]] 
»وان كان اسم الولی في القرآن والسنة واقعًا على التب وغيره. 

وکرامات الآولياء ثوعان أشان الما المضتف؛ 

الأوّل: كرامةٌ تتعلّق ب[[أنواع]] العلوم والمكاشفات. 

والثاني: كرامة تتعلّق ب[[أنواع]] القدرة والتأثيرات. 

((وأهل السُنَة يثبتون للأولياء الکرامات وینژھونہم عمًا بُدعیٰ زورًا من الخرافات)). 

را( 


س عَلَئ کتاب العقِیدَة الوَاطلة 
نم من طَرِيقٍ أَهْل السّنَّدَ وَالْجَمَاعَةٍ انبَاعٌ آثار رَسول الله تج بَاطِنًا وَظَاجِراء وَاتبَاعٌ سبيل السّابِقِينَ الأَرَلِينَ من 
مهاجرین وَالأنصَارِ وَانَباغ وَصِيَة َشولِ الله يه عیث قال: اعَليکُمْ بتي وه الْخلَاءِ یی لین من 
بَْدِي» تعسکوا بها وَعَضُوا لها بالواجذه یام وَمُحْدَكَاتِ الأورء ن کل َة ضَلالَةه. 
وَيَعْلَمُونَ ان أَضْدَقٌ الکلام کلام اش وَحَْرَ هي مد محر 4 ییون لام الله علی عير ین گلام أَضْنَافٍ 
لهذا سُمُوا هل الکتاب والستّ وَسمُوا اَل الْجَمَاعَة؛ لأنَ الْجَمَاعَةَ هي الاجتماغ وَضِدَهَا الْفْرْقَكُ وَإِنْ كان لفط 
الْجَمَاعَةٍ قَدْ صَارَ اشمًا لتس ام a‏ 
والاجماغ هُوَ الأضْلُ الثَالِتُ الَذِي یمد في الْعِلْم والدّین. 


7 ري 


وَهُمْ یو ِهذه الأصول الاک جَمِيعَ ما َي الناس من رال وَأَعمَالِ بَاطنَة َو ظَاهِرَةٍ مما لَه تعلق بالڈین. 

وَالإِجْمَاعٌ الذي يَنضَبِطُ ہُو ما كَانَ عََْه اسف الصَالخ؛ یدهم کر الا خیلاف. وَانْتَشَرَتِ في الأُگڑ 

((ذکر المصتف في هذه الجملة طريق أهل الشُنَ الكلي في أخذ دينهم وأن)) من طريقة أهل السُنَة 
الاتباغ لرسول الله بي ولسبيل السّابقين من المهاجرين والأنصارہ والتمسك بالسّنّة التبوية [والأمر 
ال وی اه تر الما وتات لات از مر پک سد بدعة كل بدعة 
ضلالة. 

ويعلم آهل السّنّهَ أن أصدق الکلام کلام الله» وأنَّ خير الهدي هدي محمد بيا ولأجل هذا آثروا 
كلام الله على كلام غيره» وقدّموا هدي رسول الله ية على هدي غیره فسُمُوا أهل الكتاب والسّنَة 
لأخذهم ببذين الأصلين» وسمُوا أهلّ الجماعة؛ لأنَّ الجماعة هي الاجتماع وضدّها الفرقة» وهم يزنون 
بالقرآن والسَّنّة والإجماع جميع ما عليه التاس من أقوال وأعمالء فلا يزنون الخلق بالصّور والأموالء 
وإِلّما یزنون أحوال الخلق بالكتاب والسَنّة والاجماع وہٰذا أمر لا يتمكن منه العبد لا بتخلیة نفسه من 
ابتغاء الأغراض واكتساب الأعواض. فإذا طهرت نفس العبد من المطالبة والمغالبة والمعاتبة وزن 
الخلق ہما أمره الله کل به. 

والتسبة إلى السنّة متفاوتة في الخلق لاختلاف حظوظهم في التزامهم بہاء فجمٌ غفير من النَّاس ینتسبون 
إلى الشُنةَ؛ لکن صدق اسمها عليهم يكون بقدر امتثالهم لها [[والخلق فيها مستقل ومستکٹر.]] 

ومن جملة الامتثال بالسنة ولاسيّما في هذه الأعصار أن يكون ميزانك في الحکم على أحوال الخلق 
هو الكتاب والسّنّة والاجماع فلا تحكمنٌ على أحد بما خرج عن هذا الميزان» ومن وفقه الله كك إلى 
إعماله سعد وأسعد» ومن تنكّب هذا الطريق فقد تنكّب طريقة أهل السَنَة والجماعة» ولا يستطيع الصّبر 
على ذلك بإقامة العدل لا أولي العُصبة من الرّجال الذين يهيئ الله لهم علما صحيحًا وعملا صالحًا 


ع 


وقصدًا سليمًا وإيمانًا راسخا فيّمضون إعمال هذا المیزان على وجهه دون تغيير ولا تبديل ( (وقد 
حدثني الشيخ عبد القادر كرامة الله البخاري يده أن شيخه موسی جار الله القازاني مفتي قازان له سٹل 
عن تفسير جزء عمٌ للعلامة سلطان المعصومي اف فأثنئ عليه خيرّاء فقيل له: إنه عرض بکفركء فقال: 
کل ما فیها حسن 00ھ الموضع. ذا من یستطیعه؟! ذا الذي یکون بالفعل قد وزن الغلق بالکتاب 
والستة والاجماع ولم ینظر إلى حظوظ نفسه) )» (فإنٌ الأهواء والآراء تکتسح بہجمتھا القلوب فتخرفها 
عن الصّراط المستقیم والڈین القویم الذي رضيه الله » وأكثر ما یکون هذا في المتشرّعة فإِنَّ الفساد 
(لبهم يسري آکثر من سریانه (لی عموم اا الان هل الم بتنافسون فبها واا كرا اي 
اة أو آغراضهم الذنيوية أو مآربہم ومراداتهم الحزبية أو الاقليمية أو الوطنية أو غیرها فائهم 
يُخرجون قلوبهم من الإخلاص وعبادة الله إلى عبادة شخص أو قول أو مذهب أو رأي أو دولة فیکونون 
متعبّدین على الحقيقة بنوع من التشريك والالتفات إلى مقصودهم المعظّم في أنفسهم) . 

والإجماع الذي ينضبط هو ما كان عليه السَلف الصّالح -رحمهم الله- إذ بعدهم كثر الاختلاف 
وانتشرت الأمّة كما ذكر المصتف» وليس المراد من كلام شيخ الاسلام نفي إمكان وقوع الاجماع 
بعدهم؛ ولکنٌ المقصود هو استبعادہ؛ لأنَّ الذي يمكن ضبطه هو ما كان عليه السّلفء فالقلوب حيئذ 
كانت نقيّة والعلوم في نفوس الخلق قويّة [فصار لهم من المنزلة فيه ما لیس لمن بعدهم) . 

((ومن المسالك العصرية في نصرة الأقوال الرَّديّة دعوئ قصر الاجماع على الضروریّات ومنع 
وقوعها في غيره» وحقيقة هذه المقالة إبطال الإجماعء والإجماع ثابتٌ وإنَّما آنکره المعتزلة وأضراہہم 
نعم الإجماع الذي يمكن ضبطه بیّسر المنقول في العهد الأول وما بعده فيمكن وجود الإجماع فيه لکن 
نقله فيه عسر ومشقّة؛ وليس مقصود من تكلّم بمثل کلام أبي العباس من القدامیٰ كأحمد وغيره إبطال 
وجود الإجماع بعد الرّعيل الأول من الصّحابة والتابعین وأتباع التابعين بل الإنْبَاهُ إلى مشقة ذلك)). 
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سس عَلَى کتاب العَقِيدَةِ الوَاِطِلَة 
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تم هُمْ مَعَ موہ الأضول یمرو بالْمعْرُوفِه وینهُون عَنِ الْمنْکر عَلیٰ ما توب الشَرِيعَة وَيَرَوْنَإقَامَة اج وَالْجھَادِ 
ف ا ۴ 7 و £ 5 وی 3 
وَانْجمَع وَالأَعْيَادِ مَمَ الامراءآبرازا كَانُوا أَوْ فُجَارَاء وَيُحَافِظُونَ عَلَیٰ الْجَمَاعَاتٍ. 

ییون بِالنّصِبحَةٍ للأمّق وَيَعْتَقِدُونَ مَمتی قَوْلِهِ 4: «الْمُؤْمِنُ لِْمُؤین کالبیان؛ یمد َعْضَهُ بَعضا؛ء وَعَبَّكَ بين 
آصابعی وَقَوْلِه ول : مکل موی في تراهم وتراخمهم وَتحَاطْفِهِمْكَمََل الْجَسَدٍ الواحد؛ دا شتکی من عضو تَدَاءَى 
ایا مہو 

امرون بِالصَّبْر على البلاءِء وَالشْكْرِ عند الرّحَاءء وَالرّصَا بعُرٌ 

ہے رو ود سوب ال وی | مَانًا أَحْسَنْهُمْ خلقا» 
ون إن أن تصل من مَك وتعطي من حَرَمَكَه وتو عَمَنْ ظَلَمَكَء وَيَأَمْرُونَ بر الْوَالِدَيْنِء وله الأَرْحَام 
وحن الْجِوَارِء وَالإِحْسِانٍ إلى اليَتَامَى وَالْمَسَاكِينِ وان ن السبيل» ورف بِالْمَمْلُوك وَيَنْهَوْنَ عَن لمح وَالْخْيَلاى 


سے کے 2 


اي وَالاسْتطالة علی البق و بير حَقٌّ» وَيَمْرُونَ بِمَعَالي الأَحْلَاَق٠‏ ورن عَنْ افیا 

من طریقة أهل اش وأخلاقهم الأمر بالمعروف والنهي عن المگر عل ما توجبه الشريعة؛ أي 
بحسّب الأمر الدّيني لا بحسب الهوئ والرّأي؛ [[ويرون إقامة الشّعائر الظّاهرة كالحجٌّ والجهاد والجُمَع 
والأعياد مع أمرائهم الأبرار منهم والفْجًار]]ء ((فیشارکونہم في الخير ويفارقونهم في الشر)) ويحفظون 
الأخوّة الإيمانيّة والحميّة الإسلاميّة للمؤمنين جميعًاء ویدینون بالتصيحة لهم» ويأمرون بالصّبر على 
البلا والشكر عند رخا والڑضا بمدٌ القضاء ویدعون إلى مکارم الأخلاق» ومحاسن الأعمال كصلة 
من قطعك. وإعطاء المحروم» والعفو عن الظّالہ ويأمرون بير الوالدين» وصلة الأرحام» وحسن 
الجوارہ والإحسان إلى اليتامئ والمساكين وابن السّبيل» والرّفق بالمملوك وينهون عن الفخر والخيلاء 
والبغي والاستطالة على الخلق بحق أو بغير حق» وغيرها من أخلاق الم والبطش: والاستطالة على 
الخلق هي الترفع عليهم واحتقارهم والوقيعة فيهم. فإ كان المستطیل استطال / 1 
افتخر وان استطال بغير حق فقد بغئ» وكلاهما خلّق ((مذموم)) محرٌّمء ولهذا ذكر أبو العباس ابن تيمية 
من مساوئ الأخلاق الاستطالة على الخلق بحق أو بغير حق؛ لأنّها إِمّا فخر وإِمًا بغي» ويأمر أهل السّنْة 
(ِمَعَالي الأخلاقٍء وَيَنْهَوْنَ عَنْ سَفْسَاِفِهَا)؛ أي ردیٹھاء گل کان رديء فإن آهل ال برءاء منه ناهین 


عنه . 


بحق وآمر صدق فقد 


و 


وگل ما يقولوته وَيَفْعَلُونَهُ من هَذَا وَغَيْرِهِ؛ فَإنمَا هُمْ فيه مُتَبعُونَ پلکتاب وَالسنةء وَطِرِیقَثهُمْ هي دين الان شلام الذي 
بَعَتَ الله به مُحَمَدا 5. 

تی نم ك مه فرق علی تلات وَسَبْعِينَ رة كلها في النَّار؛ إلا وَاجدة وهي الْجَمَاعَة. . فِي 
حَدِيث عَنْهُ و أنه قال: :هم مَنْ كَانَ عَلَیٰ نل ما نا عَلَيْه الوم وََضْحَابِي»؛ صَارَ کون الاشلام الََْحْضٍ 
قاس عن الع ما فل لش وجا 

وَفِيهِمُ الصدَيقُونَ 0 وَالضَالِحُونَ حماسن وَمَصابيځ الدج ولو الوب ارت 
وَالْمَضَائِلٍ المَذكورَة وَفِيهِمُ الال وَمِنْهُمْ E‏ جْمَعَ الْمُسْلِمُونَ عَلَى هدایتهم وَدِرَايَتِهم وَهم 2ء 
صو لني قال وه اخ 4: :را مه ين بی اوري علی الح ل بش مم ن حالفو اعد 
حَدَلَهُم؛ حت تقوم المَاعَة. 

تال الله العظیم اَن يَجْعَلَنَا مِنْهُمْ وَأَنْ لا زیغ قُلُوبََابَعْدَ لد مَدَاتاء وَيَهَبَ لَنَا من له رَحْمَةَإنهُ هو الوَهّابُ. 

وَالْحَمْدٌ ورب العالمین وَصَلَوَانَهُ عَلَیٰ یر حَلْقِهِ مُحَمّدٍ واله وَصَحْبِهِ وَسَلّم.. 

إن أهل السْتة والجماعة في أقوالهم وأفعالهم ممّا ذكره أبو العبّاس ابن تيمية الحفيد وممًا لم يذكره هم 
متبعون للقرآن والسشُنةَ وطريقتهم هي دين الإسلام الذي بعث الله به محمِّدًا َك لكنّه أخبر -صلوات 
الله وسلامه عليه- أن أمّته ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة كلها في النّار الا واحدة» وهی الجماعة 
وهذه الجماعة هي المتمسّكة بالإسلام المحض الخالص عن كل شوب الذي جاء به التبي كلك ((وهم 
باقون على الدین الذي مات عليه أبو القاسم كَلِ)) وإلیٰ هذا المعنئ أشار السّفاريني له تعالئ بقوله 


نی (الذّرَة): 


:یٹ 
ن أمته 


م 


بان ذِي الأمّة س وف تفشرق ها مین فا سوق 

ما كان في تهج النّبي المصطفی وصض حبه من غی ریغ او جضا 

وَليْسَ هذا الصف جَْمَا يحْتَبرُ في فِرْق ه الا علی أَهْلالأَكَرْ 

يعني أهل السنة والجماعة والحديث والأثر ((جعلنا الله وإيّاكم جميعا منهم)) » ففي أهل السنة 
- ديعي رت فلا سح 1 (الصَذَيئردَ: اهداب وَالسَّ حون وينه غلام الذي 
وَمَصَابِيحٌ EN‏ اقب ا وَالفَصائِل الل وَفِيهِمُ + الككذال): والمراد لادان 
القائمون بنصرة الدين بحيث یخلف بعضهم بعضا في القيام هذه الوظيفة» فإذا مات أحد منهم أقام الله 
ظا (آعر) غبره» 19 هو المعنیٰ المحقّقٌ للأبدال ((هو الصّحيح)) دون سواه [[من المعاني 
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المدعا8]]ء (وَمِنْهُمُ الآ ٤‏ َجُمَم NTT‏ مدایتهم وَدِرَايتِهِم وَهُمُ الطَائِفة الْمَنصُورَةٌ لین 


۳ 0 6 جج 
9 0000000000000 ان 
بحمد الله- من کل رذیلة وقد جعل الله ك لهم أسماءً فسمّاهم عباد الله والمؤمنين والمسلمين» ووقعت 
لهم أسماءٌ أخرئ بحسب مقتضيها فسموا بأهل السَّنّة والجماعة إفي مقابلة أهل البدعة والفرقة) وبأهل 
الکتاب والشنة [في مقابلة من اتبع الرأي أو العقل أو الذوق أو الوجد) وبأهل الحديث والاگی 
[[والسّلفِيينَ]]» وغير ذلك ممّا دعا له داعي المخالفة لأهل البدع والرّأي والهوئ والوجُد والدّوق» 
[فانهم لما وقعت بينهم وبين غيرهم المخالفة في أصل عظيم في أصول الدين آثرهم الله 4# بالحق فنسبوا 
إلى الأسماء المعظمة کالشُنَة والجماعة والحديث ونسب غيرهم إلى الألقاب المظلمة كالبدعة والهوئ 
والفرقة] 

((والمقڈم من آسمائهم هي الأسماء التي شَمُوا بها في الكتاب والستةء فما سُمُوا به في الكتاب والسة 
هو آشرف الأسماء وأعظمها وأعلاها وأوفاها ببيان مقامهم» ثم بعد هذه الأسماء: الأسماء التي سُمُوا 
بها في مقابل ما دب في المسلمين فاختصٌ الباقون على الإسلام الحق بمعان أوجبت لهم أسماءً فإنّه لما 
وقع في التاس الأخذ بالبدع وفشا كان الباقون على الدّین الذي مات منه أبو القاسم ية هم المتمسّكون 
بسنته» وثیہُوا إليها فقيل لهم آهل لسن وأهل الحديث وأهل الأثرء فأشرف الأسماء أسماؤهم كما أنَّ 
أكمل الأحوال أحوالهم. 

وهذه العقيدة العظيمة التي ذكرها أبو العباس ابن تيمية ليست عقيدة له ولا عقيدة للحنابلة؛ بل هي 
سر ی دنه 9۷۳س یی لملا ين 
ما یوافق هذه العقيدة» ومن ینسبها إلى التيميين أو الحنابلة فهو من قلَّة نظره والمدّعون الیوم اتباع 
المذاهب الاربعة يوجد في آحوالهم ما یخالفون فيه منصوص فقهاتهم في مسائل الاعتقاد في آبواب الفقه 
فضلا عن آبواب الخبر» وقد دب بين الناس الیوم الزعم بأن هذه العقائد هي عقائد آنشآها بعض 
بے رو سے ےک ی 
تعبّدنا الله :85 بأحد نس باتباعه من الخلق ال محكدًا عله 

فالبرهان الفاصل رفس ظا الم من ال اف الداع هو عدن ال ساب إل سا لاعات 
التي ب فإذا كانت ستَنّہ پل مثلا مملوءة بالأحاديث النبوية المثبتة للعلو فضلا عمًا في القرآن من تلك 
الآيات حتیٰ صار مجموع أدلّة العلو يزيد عن ألف دليل كما ذكره أبو عبد الله ابن القيم فن المع 
للكتاب والستة المتعبّد لله لا يسعه الا أن یر بذلك» ولمّا كان في النّاس مع اختلاف طوائفهم حدّاق 


أذكياء يَمُون الكتاب والسَّنْق فن من الأشاعرة في عصرنا من أذكيائهم من صف في تزييف طریقة 
الأشاعرة في العلوء وقال: إِنَّ ما عليه مثبتة العلو أصحٌ دلیلا وأقوم قبلا مما درج عليه الأشاعرة 
والجهميةء مع أنَّ هذا المتكلّم الذي صف هذا الكتاب في مجلد هو آشعري في باقي المسائل؛ لكنه لما 
رأئ جمهرة الأدلّة وعسكر جيشها لم يسعها صدقّا لا أن يذعن باثبات العلوٌ لله 4# ء فإذا أراد المرء أن 
يتجرد للحقٌّ فإنَّه لا يعتقد عقيدة ال ولها برهان دان على صدقها. 

۶ نی کلام ابن عبد الركانا آو کلام ا تيمية و کلام آحمد بن حنبل تنهال 


پوبه له؛ لآننا عباد الله ونحن مقتدون بنبیه كياة. 
نسأل الله كق جميعًا أن یحیینا على الاسلام والسشُنَة وأن یتوفانا على الاسلام والسُنَة)). 
وہذا ينتهي شرح الکتاب على نحو مختصرء یوقف على مقاصده الكلّية ويبيّن معانيه الإجمالية. 
الم إنا نسالك علمًا في المهمّات ومُهمًا فی المعلومات. وبالله التُوفيق. 
7 الله الجميع لما جا ويرف وضلى الله وشا علیٰ عبده ورسوله محمّد وعلیٰ آله وصحبه 


اجمعین. 
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